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OZET

Yenilesme dénemi fikir akimlarimiz Bati felsefesi ve filozoflarini takip edip, Osmanli
toplumunu bu diusunce akimlarindan haberdar etmislerdir. Bu donemin felsefi akimlari sadece o
doénemi etkilemekle kalmamig, Cumhuriyet dénemini, hatta gunimizi de etkilemistir. Bu
disiince cereyanlarinin Turkiye'ye girmelerinden sonra tesirleri sona ermemis, varliklarini
glinimuze kadar surduregelmislerdir.

SUMMARY
Our scholars belonging to the period of renovation have followed the Western
philosophy and philosofers and informed the Ottoman society of the currents of thoughts. The
philosophical currents of this period has not only affected that era, but also affected the
republican era and our present time. Their effects have not ended after entering Turkey, but
their existence has lasted till today.

Osmanli imparatorlugunun “en uzun yiizyili” olarak ifade edilen XIX. Asir,
memleketimizdeki Batici “reformcular” ve “gelenekgiler” arasindaki mucadelenin
gectigi bir donem olarak degerlendiriimektedir. Bu degerlendirmenin bir sonucu
olarak 19. yuzyil tarihi, kultirimiz agisindan Baticilar, modernlestiriciler, reformcular
ve laikler bir cenahta; Islamcilar, gelenekgiler ve muhafazakarlarin 6bir cenahta yer
aldigi fikri bir micadele ortami olarak tasvir edilmektedir. Ancak bu dénemin Osmanli
fikir ve devlet adamlarini, bu gruplardan birinin igine tam olarak yerlestirmek problem
olusturmaktadir. Bir tarafta Mecelle’yi hazirlamaya calisan Ahmet Cevdet Pasa
(1802-1885), karsisinda Fransiz Medeni Kanunu'’nun (Code Civil) tercimesini
savunan Ali Pasa; obir tarafta her ikisini de engellemeye calisan seyhiilislam,
Seriatin yeniden ikamesine galigsan, bdylece fikir hayatimizi modernlestirme yanlisi
Namik Kemal (1840-1888), Ziya Pasa (1825-1880), Ali Suavi (1839-1877); diger
taraftan Bati diustncesiyle halki aydinlatmaya calisan uzlasmaci Munif Pasa (1828-
1894), Hoca Tahsin (1812-1880) bulunmaktadir.’

" Yrd. Dog. Dr.,Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Miimtaz’er Tirkéne, islamciligin Dogusu, istanbul 1991, 42-43; ayrica bkz ihsan Sungu, “Tanzimat ve
Yeni Osmanlilar’, Tanzimat Il, haz: Komisyon, istanbul 1999, 800-816; Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi
(Makaleler: 4), M. Tirkéne, T. Onder, VII. baski, Istanbul 2000, 134-141; Mardin, Yeni Osmanl
Diigiincesinin Dogusu, II. baski, gev: M. Tirkéne, F. Unan, I. Erdogan, istanbul 1998, 320-354, 400-425;
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Mesrltiyet doneminin (1876-1918) fikri ve felsefi yapisina gegmeden &nce,
Tanzimat'in (1856) kisa da olsa genel bir gériiniminu ortaya koymak gerekmektedir.
Tanzimat Fermanr’'nin ilani ile birlikte baglayan dénem icinde yetisen dusunurler -
Sinasi (1826-1871), Ziya Pasa, Namik Kemal- Tanzimat'in getirdigi yeni ruhu
yaymak, vyurttaslarin hak ve Ozgurliklerini tanitmak bakimindan buylk ¢aba
icerisinde olmusglardir. 1908 MesrQtiyeti, bu distndrlerin hazirladigi temel Uzerine
gelisme kaydetmis, buyuk dl¢glide de bunlarin eseri olmustur. Bu devirde, eski ruhu
yasatan eski kiltir kurumlarinin oldugu gibi birakilmasi ile Dodu’ya bagl kalinacagi
ve yeni ruhu yagatacak yeni kiltir kurumlari meydana getiriimesi ile Batillagilacagi
dislndlmdstir. Bundan dolayr Tanzimat devrinde, dinyaya bakiglari, hayat
felsefeleri ve yasantilar birbirinden tamamiyla farkli iki tip nesil ortaya gikmis ve bu
iki nesil arasinda “yenicilik-eskicilik” micadelesi de bitlin siddetiyle siirlip gitmi§tir.2

Tanzimat aydini, Batinin hizli ylkseligini takip edip anlamaya ¢alisan, kendi
toplumlarini ve devletlerini icine distigu sikintilardan kurtarmak igin ugrasan ve
mutlaka bir seylerin yapilmasi gerektigine inanan, bunun i¢in aklina gelen her careye
basvuran eklektik bir aydin tipidir. Bazi arastirmacilar, dénemin aydinlarini,
modernlesme karsisindaki tavirlari ile degil, siyasi bakis agilari ile siniflandirmanin
daha gergekgi olacagini kaydederler. ik grupta, siyasi eylemden dnce mutlaka halkin
aydinlatilmasi gerektigini savunan, butin gayretlerini Bati bilim ve disuncesini halka
benimsetmeye calisan miinevver tipi yer alir. Minif Pasa, Hoca Tahsin, Sinasi bu
sinifta  bulunmaktadir. ikinci grup, dogrudan eyleme gegerek merkezi iktidari
sahiplenme arzusu iginde, kétlu gidise son verip, kafalarindaki plani uygulamak
dusincesine sahip olanlardir. Birinci grupta yer alan aydinlar, -Sinasi harig- iktidarla
uzlagsmayl benimsemislerdir. Ahmet Mithat Efendi'nin (1844-1884) Abdilhamitle
uyusmasi birinci tip aydinlar igin en agik érnektir. Kanun-i Esasi’'nin hazirlanmasinda
rol oynayan Namik Kemal, Ziya Pasa ikinci tipin kismen de olsa basariya ulasmis
orneklerini verirler.®

XVIII. yizyilda baslayan Bati etkisi, 1839 Tanzimat Fermani ile kapsamini
genisletmistir. Tanzimat hareketi, Ronesans’tan sonra Avrupa’da gelisen dislince
akimlarinin Osmanli toplumunda da yayilmasini saglamistir. Avrupa’dan gelen yeni
diisiincelerin etkisiyle olusturulmus miiesseseler yaninda islam kiiltiiriiyle asirlardir

Mehmet Akgil, Tiirk Modernlegsmesi ve Din, Konya 1999, 143; Cemil Meri¢c, Magaradakiler, Il. baski,
istanbul 1997, 144-160; Osman Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Déniigiimler ve Felsefe Egitimi, istanbul
2000, 148-154; Server Tanilli, “ ‘Bilgi Cumhuriyeti'ni Kurmak”, Felsefelogos, sayi: 5, (Aralik) Istanbul 1998,
24; Fazli Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde ‘Yeni Osmanlilarin Din ve Siyaset Anlayislan”, Dini
Arastirmalar, c. 2, say:: 5, (Eylll-Aralik), Ankara 1999, 77-82; Mehmet Besirli, * Osmanl’'da Modernlesme
ve Aydinlar 1789-1908”, Dini Arastirmalar, c.2, say:: 5, (Eylul-Aralik), Ankara 1999, 136-137, 147;
Tanzimat'tan sonraki kanunlastirma hareketi igin bkz. Hifzi Veldet, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”,
Tanzimat |, haz: Komisyon, Istanbul 1999, 165-209; Ahmet Cevdet Pasa (1823-1895) (Sempozyum: 9-11
Haziran 1995), Ankara 1997; Umit Meri¢ Yazan, Cevdet Pasa’nin Toplum ve Devlet Gériisii, Il. baski,
istanbul 1992.

2 Kamiran Birand Aydinlanma Devri Felsefesinin Tanzimat’ta Tesirleri, Ankara 1955, 57; ayrica bkz. Hilmi
Ziya Ulken, “Tanzimat'tan Sonra Fikir Hareketleri’, Tanzimat Il, haz: Komisyon, istanbul 1999, 758-764;
Ahmet N. Yiicekdk, Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabani (1946-1968), Ankara 1971,
83-84

® Tiirkone, islamciigin Dogusu, 91; krs. Hilmi Yavuz, “Tanzimat'tan Giiniimiize Tiirk Aydininin Gelenekgilik
Modernlesme ve Cagdaslasma Seriiveni”, islam Diigiincesinde Yeni Arayiglar II, istanbul 1999, 126-128.
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yerlesmis fikir ve miiesseseler de yerlerini korumustur. Fikir hayatimizda Tanzimat'la
baslayan bu “ikilik” Cumhuriyet dénemine kadar varligini s[]rdijrmijstijr.4

1. Abdiilhamit (1842-1918) doneminde, Avrupa’ya 6grencilerin génderilmesi,
Fransiz Devrimini hazirlayan distnrlerin fikirlerinden etkilenmelerine sebep
olmustur. Yurt digina 6grenci génderme tesebbist, Osmanli Devletinin iginde
bulundugu gerileme ve ¢Okme problemini énlemek ve tedavi etmek icin bir ¢are
olarak gorulmustir. Aydinlarin ve yonetici elit kadronun sorusu hep ayniydi: “Biz
neden geri kaldik? Devlet nasil kurtulur?”. Avrupa’nin bilim ve teknolojide hizli
gelisme kaydetmesi Osmanli minevverlerinin yoninu Batiya gevirmesine sebep
olmus; 1826’da Tip Mektebi'nin, 1868'de Galatasaray Lisesi'nin ve Robert Koleji'nin
egitime baslamasi, Bati tarzi egitim anlayisini, dolayisiyla Garp distncesinin
Tarkiye’deki etkinligini artirmasini  hizlandirmigtir. Bu disinceler, o ddénemde
Avrupa’da revagcta olan materyalist ve pozitivist fikirlerden olugsmaktaydi. Ozellikle Tip
Mektebi, pozitivist, Darwinist ve Freudist fikirlerin Greme merkezi haline gelmisti.5

Tanzimat'in yeni mevzuati, 6z0 itibariyle sekiler karakterler tagimaktaydi.
Bu mevzuat, Bab-1 Ali blrosunda hazirlanmakta ve idare, maliye ve egitim
politikalarinin yaritilmesine yonelik bir takim 6zel hedefler belirlemekteydi.6

I. Ortayl'ya gére, Tanzimat hareketi, her seye ragmen Tiirk idaresini
modernlestirmek yolunda énemli gelismeler kaydetmistir. Ayrica Tanzimat Dénemi,
Cumhuriyet sonrasini da bu sikintilariyla etkilemi§tir.7

Tanzimat'tan sonraki ilim hayatimiza baktigimizda, Ortacag ilim anlayisinin
devam ettigi goriilmektedir. Islam diinyasinda, 12. Asirdan itibaren baslayan fikri
duraklama, igine kapanis ve medreselerin “skolastik” zihniyeti, rasyonel dusunceyi
ikinci plana atmig, fikri calismanin agirlik merkezi dini bilgiler alanina kaymistir.
Tanzimat'tan sonra fikir kapilarinin Avrupa’ya agilmig olmasina ragmen bu durumun
bir middet daha devam etmesini tabil karsilamak gerekir. Zira yeni bir anlayisin
yuzyillarca kok salmig bir zihniyetle mucadelesi ve onun yerini almasi birdenbire
olamazd: .

Mesritiyet devrinde, felsefe ve dislince akimlarinin “devieti kurtaracak”
formullerin kendi goériUslerinde oldugu iddiasiyla belirli yayin ve gincel iletisim

EN

Necati Oner, Tanzimat’tan Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara 1967, 12; ayrica bkz. Getin
Ozek, Tiirkiye’de Laiklik, istanbul 1962, 15.

® Ramazan Altintag, “Biyolojik Materyalistlerin Temel Yanilgilari”, ilim ve Sanat, sayl: 43, Istanbul 1997, 74;
krs. Serif Mardin, Turk Modernlesmesi (Makaleler: 4), 15-16; Mehmet Akgil, Tirk Modernlegsmesi ve
Din, 132-133, 147-149; Mehmet Besirli, “ Osmanl’da Modernlesme ve Aydinlar 1789-1908", Dini
Arastirmalar,146-147; Il. Abdilhamit devrindeki okullar igin bkz. Bayram Kodaman, “ll. Abduilhamid
Devrinde Egitim”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, istanbul 1993, XII, 464-490.

Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset (Makaleler: 3), lll. baski, istanbul 1993, 45; krs. Saban
Sitembéliikbasi, Tiirkiye’de islam’in Yeniden inkisafi (1950-1960), Ankara 1995, 8; Tanzimat dénemi din
ve devlet iligkileri igin bkz. Ejder Okumus, Tiirkiye’nin Laiklesme Seriiveninde Tanzimat, istanbul 1999;
Mardin, “Atatiirk'ii Anarken”, Tiirkiye Giinliigii, sayi: 28, (Mayis-Haziran) Ankara 1994, 7; Kamil Oz,
“Miimtaz’er Tiirkéne ile ‘Osmaniida Modernlesme’ Uzerine” (Sdylesi), ilim ve Sanat, sayi: 44-45, istanbul
1997, 66.

ilber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, Ill. baski, istanbul 1995, 107; ayrica bkz. Mithat Baydur,
“Modernlesme Baglaminda Tanzimat”, Turkiye Gunliigii, sayi: 31, (Kasim-Aralik) Ankara 1994, 91-93.
Oner, Tanzimat’tan Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik Anlayisi, 16; Tanzimat'tan dnce ve sonraki Osmanli
Medreseleri, egitim ve ders programlari hakkinda genis bilgi icin bkz. Yasar, Sarikaya Medreseler ve
Modernlesme, istanbul 1997; Cevat izgi, Osmanh Medreselerinde ilim, istanbul 1997, I-1l; M. Serafettin
Yaltkaya, “Tanzimat'tan Evvel ve Sonra Medreseler”, Tanzimat I, haz: Komisyon, Istanbul 1999, 463-467;
Mahmut Kaya, “Osmanli Medreselerinde Felsefe-Kelam Miinasebetleri’, Islam Diigiincesinde Yeni
Arayiglar II, Istanbul 1999, 157-162, 166-169.
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organlarinda kimelestikleri gorilmektedir. Boylece, daginik bir sekilde bulunan
Osmanh aydinlari bir araya gelerek alti ylzyll hikim sitren Devletin iginde
bulundugu ¢okuntiyl ve kdhnelesmeyi giderecek alternatif diistinceler ve ideolojiler
Uretmeye g:a||§malard|r.9

H. Erdem’e goére Osmanli’'nin gerilemesinin tedavisinde, iki fikir gurubu
bulunmaktadir: Birinci Grup, ¢dziimii gercek saf Islam’a dénmekte bulmaktadir. Bu
grup icinden Hiiseyin Hilmi, Said Halim Pasa vb. kurtulusu islam ahlaki ile Bati kiiltiir
ve medeniyetinin birlestirilip, butlinlestiriimesinde; Ziya Gokalp (1875-1924) ve
Tirkgilik cereyani taraftarlari ise, Islam ahlaki ile Tirk tdrelerini uzlastirma,
Avrupa’nin ilim ve teknigini alarak kalkinmada buluyorlardi. islamcilik olarak
isimlendirilen gelenekgiler de ‘her yénden biz kendi kendimize yeteriz”
gérusiindeydiler. ikinci Gruptaki, Baha Tevfik, Ahmet Nebil, Siileyman Sirri, Abdullah
Cevdet (1869-1931) ve Tevfik Fikret (1870-1915) gibi “materyalist” disunurler ise,
memleketin kurtulusunda “Din”e ihtiya¢ olmadigi dislincesini ta§|m|§Iard|r.10

Ayrica, bu dénemin Turk minevverleri henliz Avrupa’daki belli basl felsefi
akimlarin tarihini bilmedikleri gibi, bilimlerin gelismesinin diglince (zerindeki
tesirlerini ve 6zellikle bunun cemiyet Uzerindeki yansimalarini bilecek seviyeye de
gelmemislerdi.11 Bununla beraber, Osmanli’nin son déneminde, yikiimis olan bilimsel
ve felsefi disiince geleneginin de yeni bastan ele alindigini sdylemek gi](;.ti]r.12

Ancak, Ali Suavi, N. Kemal, Sinasi ve onlarin gizgisindeki dusuntrlerimiz,
Bati diisiincesi ve felsefesinin 6énde gelenlerinden etkilenerek, islami inanglarindan
hicbir sey kaybetmeden fikirlerini temellendirmeye calistilar. Bununla birlikte,
Misliman Dogu’da modernist bir hareket meydana gelmistir. Bu hareketin énderi
kabul edilen Cemaleddin Efgani (1838-1897), Hindistan, Misir, Tlrkiye gibi Glkelerde
dini, modern ilimlerle uzlagtirmay tavsiye etmistir. Milliyetgilik fikirlerinin yayiimasinin
ne islamiyetle, ne de cajdas medeniyetle uzlasmaz olmadigini savunmustur.
Fikirlerinin ardindan ilk gidenler, Muhammed Abduh (1845-1905) ve Abdilaziz Cavis,
Misirda ve Tiirkiye'de onu takip eden yayinlar yapmislar; Efgani, istanbul’daki Tiirk
milliyetcileriyle bulusurken, Kazanh bagka bir “mticeddid” olan Musa Carullah (1875-
1949), eserleriyle, Rusya Turklerini modernlestirmek icin ¢abalar gt'Jstermistir.13

° Bayram Ali Cetinkaya, M. Semseddin Giinaltay ve Fikriyati, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 1994, 12 (Basilmamis Master Tezi); krs. Nejat Bozkurt, “Cumhuriyet Déneminde Tirkiye'de
Felsefenin Geligmesi”, Felsefelogos, sayi: 5, (Aralik) Istanbul 1998, 36-37.

" Hijsameddin Erdem, Son Devir Osmanli Diigiincesinde Ahlak, Konya 1996, 338-339; krs. Gencay
Saylan, islamiyet ve Siyaset (Tiirkiye Ornegi), Ankara 1987, 44.

" Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Gagdaslagma, Ankara 1973, 335.

2 Hiiseyin Aydin “Osmanlilarda Felsefi Diisiince”, UUIFD, sayi: 4, c: 4, Bursa 1992, 7.

3 Hilmi Ziya Ulken, “Tirkiye'de Batililagsma Hareketi”, AUIFD, Ankara 1961, 4-5; C. Afgani ve M. Abduh
hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Osman Emin, “ Cemaleddin Afgani”, islam Diisiincesi Tarihi, ed: M. M.
Serif, Istanbul 1991, IV, 279-287; Osman Emin, “Misirda Rénesans: Muhammed Abduh ve Ekoli”, islam
Diisiincesi Tarihi, ed: M. M. Serif, istanbul 1991, IV, 289-311; Serif, Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset
(Makaleler: 3), 15-16; Mimtaz’er Tirkone, Cemaleddin Afgani, Ankara 1994; ayrica Efgani’ye yoneltilen
elestiriler igin bkz. Cemil Merig, Umrandan Uygarhga, IV. baski, istanbul 1998, 66-77; Mehmet Zeki Iscan,
Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, II. baski, istanbul 1998; Cemaleddin Efgani’nin Gergek
Yiizii, (Muhammed Resad “Efgani Hakkinda Sualler’, Isa Yiiceer “Efgani’de Kelami Kimlik”, Alaeddin
Yalginkaya “Efgani ve Terérizm”, Ali Nar “Efgani Ustiinde Kesinlesen Kanaatler”), Istanbul 1997; Resid Riza
Hiiseyni, Gergek islam’da Birlik, (eserin 21-167 sayfalari gevirenin Efgani, Abduh ve Resid Riza Hakkinda
yazdiklarini ihtiva etmektedir.) gev: Hayreddin Karaman, Istanbul (trz.); Sabri Hizmetli, “Abdub’un Hayati,...,
Siyast Goérisleri”, (Muhammed Abduh, Tevhid iginde), Ankara 1986,1-69.
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Diger taraftan, N. Kemal'in siyasi teorisi, genis 6lglide Montesquieu (1689-
1755) ve Rousseau (1712-1778)'dan, hikimet isleyisi hakkindaki fikirlerini de Londra
ve Paris’teki millet meclisinden ilham almaktadir. Onun siyasal dusiincesi Uzerine
diger bir etkiyi 1863’te bir gevirisini yayinlamaya basladigi Montesquieu (1698-
1775)nun Esprit des lois yapmistir. Daha sonraki yazilarinda, Montesquieu’nun
fikirlerini Islam Hukuk kurallariyla uzlastirmaya galismistir (Tipki Aristo felsefesiyle
Kur'an ilahiyatini birlestirme hususunda daha énceki bazi Misliman disinurlerin
tesebbiisii gibi). Namik Kemal'e gére, islam Hukuku'nun akli ve seri kurallari,
Montesquieu’'nun ifadesinde oldugu gibi, tabii hukuktan baska bir sey degildir. '

Benzer sekilde, Batili distnurlerin, felsefe, sosyoloji, psikoloji ve mantik ile
ilgili eserlerinin Turk dusunurleri Uzerindeki etkisi buyuk olmustur. Zaten Turkiye'ye
Bati felsefesinin girmesi, tercimeler, siireli yayinlar, dernek vb. kuruluglar kanaliyla
olmustur. Bunlar hakkinda ileride detayli bir sekilde durulacaktir. Ancak burada
Mesritiyet doneminde yapilan felsefi ve sosyal bilimlerle ilgili tercime ve telif tlru
nesriyati belirtmek yerinde olacaktir. Baha Tevfik (1881-1914), Louis Blchner'den
Madde ve Kuvveti, Fouillée’den Tarih-i felsefe’yi tercime etmistir. Ayrica onun
Nietzsche’den, Vahdet-i Mevcud gibi bazi terciimelerinin yaninda Felsefe adiyla
cikardigi mecmuada da bir ¢cok makaleleri vardir. Machiavellin Prince’si, Haydar
Rifat Bey tarafindan Zekd Mecmuasi'nda terciime edilmeye baslanildidi halde, daha
sonra Serif Pasa tarafindan Hiikiimdar adiyla cevrilerek nesredilmistir. Ulken’e gore
Megritiyet devrinde felsefi tercimeler ¢ok zengin degildir. Bu fikre katilmak pek
mimkun goézukmemektedir. Zira, ileride de belirtecedimiz gibi, Bati disiincesi ve
edebiyatindan oldukga fazla miktarda terciimeler yapilmistir. Ulken’in bdyle bir
dislinceye sahip olmasi sasirticidir. Gustave Le Bon (1841-1913) meraki Ahmet
Cevdet'ten etrafa yayillmis ve daha sonralari bu zattan Giritzade Ahmet Saki ve
Képriiliizade Fuad Bey de terciimeler yapmistir. Bunlara bilhassa Ibrahim Ethem b.
Mes’'ut (1865-1959) tarafindan yapilan Descartes’in Discours de la methode’nin
tercimesini de eklemek gerekir. Diger taraftan, Salih Zeki (1864-1921), riyazi ilimler
yaninda felsefeyle ilgili 6nemli ceviriler yapmistir. Ayrica o, Henri Poincaré (1854-
1912) ‘nin limin Kiymeti, llim ve Usul, ilim ve Faraziye adli eserlerinin yaninda
mektepler icin Alexy Bertrand'in Felsefe-i limiye ve Ahlékiye serisindeki Ahlak
Felsefesi eserini terciime etmi§tir.15

Sonu¢ olarak Tanzimat Hareketi, Turkiye'nin modernlesmesi,
demokratiklesmesi ve laiklesmesi yolunda atiimis ©6nemli bir adim olarak
degerlendirilmelidir.'®

1 Bernard, Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, gev : M. Kirath, IV. baski, Ankara 1991, 142; ayrica bkz.
Hilmi Ziya Ulken, “Tanzimat'tan Sonra Fikir Hareketleri”, Tanzimat Il, 774-775.

B H. Ziya Ulken, Uyanig Devirlerinde Terciimenin Rolil, IIl. baski, Istanbul 1997, 334; ayrica bkz.. Dogan
Ozlem, “Macit Goékberk ve Tirkiye'de Felsefe”, Felsefelogos, sayi: 5, (Aralik) Istanbul 1998, 56-57;
mantikla ilgili telif ve terciimeler igin bkz. Oner, Tanzimat’tan Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik Anlayisi,
17; Oner, Klasik Mantik, V. Baski, Ankara 1986, (6ns6z), V, VI; Abdiilkuddiis Bingél, “Osmanl Diinyasinda
Mantik Bilimi ve Egitimi”, Felsefe Diinyasi, say:: 29, (Temmuz) Ankara 1991-1, 18-19; Ismail K&z, “Iislam
Mantik Kulliyatinin Tesekkill”, Felsefe Diinyasi, sayi: 30, Ankara 1992-2, 112; Ahmet Kayacik, “Osmanl
Medreseleri'nde Mantik Egitimi Uzerine”, islamiyat, c. 2, sayi: 4, (Ekim-Aralik), Ankara 1999, 112-118.

'® Sadri Maksudi Arsal, , “Teokratik Devlet ve Laik Devlet”, Tanzimat I, haz: Komisyon, istanbul 1999, 92.
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MESRUTIYET DONEMINDEKI FELSEFi AKIMLAR VE TEMSILCILERI

Mesritiyet donemindeki felsefi ortami daha belirgin bir hale getirmek icin bu
dénem felsefe ve diistince akimlari ayri basliklar altinda incelenecektir

Mesratiyet donemindeki fikri ve siyasi cereyanlari, tarihgiler cogunlukla (g
kisma ayirmaktadirlar: Garpgilik, islamcilik, Tirkgilik. Ancak bu taksim, siyasal yénii
agir basan bir siniflandirma olmaktadir. Bu devir felsefi cereyanlari, (daha 6énceki
siniflandirmalardan farkl olarak) su basliklar altinda ele alinacaktir.

1. Pozitivistler

2. Materyalistler

3. Anti-Materyalistler (Spirittalistler)

A. POZITIVISTLER

II. Abdilhamit'in tahttan indirildigi 1908’den itibaren Tirkiye'de ¢ok canh bir
dislince faaliyeti baslamistir. 1908'den 1918’e kadar Batinin bitiin yeni felsefl ve
sosyolojik egilimleri Turkiye'de taraftar ve savunucular bulmus ve sadece nazari
alanda kalmayarak, pratik hayata da tesir etmistir. Bu dénemde Riza Tevfik (1868-
1949), Cavit ve Ahmet Suayb (1876-1910) tarafindan Uldm-i ictimaiye ve iktisadiye
dergisi kurulmustur. Bu dergi, ciddi ve devamli olarak Spencer (1820-1903) Schaeffl
ve R. Worms’un biyolojik sosyoloji fikirlerini savunmustur. Bu yillarda, Spencer’in
evrimciliginin (evolutionisme) Tirk diglince hayatina derin etkileri olmustur. Riza
Tevfik, agnosticisme lizerine, Cavit hiir degisim iktisadina, Ahmet Suayb da, H. Taine
ve E. Renan’dan mulhem sanat felsefesine dair yazilar yazmlstlr.17

Yine bu dénemde, Batili dustncelerin “pozitivist” bir yaklasimla Turkiye'ye
aktariimak istenmesi en radikal ¢6zim olarak tercih edilmistir. 18

Mesrltiyet Oncesinde ortaya c¢ikmis olan fakat Mesritiyet devrinde de
etkinligini strdiren Geng¢ Turkler icinde Ahmet Riza, Prens Sabahattin’in isimleri
gecerken, Sultan Aziz (1861-1876) ve Il. Abdulhamit (1876-1909) idaresine karsi
“Geng¢ Osmanlilar’ denen hareket icinde Sinasi, N. Kemal, Ali Suavi”in isimleri de
gecmekteydi. Bu hareket edebiyatta, Fransiz romantizminden, fikirde Aydinlanma
felsefesinden etkilenmekteydi. Bu iki fikir akimi, Osmanli birligi altindaki bdtin
milletler Uzerinde tesir meydana getirmekteydi. Onlarin ardindan gelen “Geng
Tiirkler’,1890 ile 1908 arasinda Paris’te toplanmislar, siyasi bir ihtilal hareketi
hazirlamiglardir. ittihat ve Terakki Cemiyeti adi altinda teskilatlanan bu kurulus iginde
iki 6nder yetismistir. Bunlar da Ahmet Riza (1859-1930) ve Prens Sabahattin’dir.
Birincisi pozitivizm ¢igirina girerken, ikincisi Le Play’in “Science Sociale” ekolinin
sosyolojik gorisini savunmU§’tur.19

Korlaelgiye gore pozitivizmle ilgili dogrudan bir dernek yoktur. Ancak Uyeleri
arasinda pozitivistlerle iliski kurmus veya bizzat pozitivist olanlarin bulundugu
dernekler vardir. Bazilari da, Uyesi oldugu dernegin yayin organlarini kendi fikirleri

7 H. Ziya Ulken, “Tiirkiye’nin Modernlesmesi ve Bu Hareketin Onciileri Olan Tiirk Diisiindrleri’, AUIFD, sayi:
27-30, c: XI, Ankara 1963, 28.

'8 Necdet Subagi Tiirk Aydinin Din Anlayisi, Istanbul 1996, 99; ayrica bkz. Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel
Doniiglimler ve Felsefe Egitimi, 183-187.

1 Ulken, agm, s. 27-28; krs. Serif Mardin, Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri (1859-1908), VI. baski, Istanbul
1999, 73-76.
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dogrultusunda kullanmistir. Bu ortamda, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti” ve “ittihat ve
Terakki Cemiyeti” 6ne glkmaktadlr.2°

Jon Tirklerin bir kisminin katildigi “/ttihat ve Terakki Cemiyeti”, pozitivizmin
Tirkiye'ye girisinde énemli rol oynamistir. Bununla birlikte, bu cemiyet, Ikinci
Megritiyet'in ilaninda s6z sahibi olmus ve kendi bagkanlari olan Ahmet Riza'yi
milletvekili secerek Meclis Baskani yapmistir. Ayrica bu Dernek’in, pozitivizmin
etkisinde kalan dusinurlerimizden Z. Gokalp (1876-1921), H. Cahid (1874-1957) ve
R. Tevfik gibi Gyelerin yetismesinde énemli bir fonksiyon icra etmi§tir.21

Bunun yaninda pozitivizmin Turkiye’ye tanitiimasinda Servet-i Fiindn (1891-
1942), Ulam-i iktisadiye ve igtimaiye Mecmuasi (1908-1910) ve igtimaiyat Mecmuasi
(1917) katkida bulunan kuruluslardir.?

1894’te ¢ikmaya baslayan Servet-i Finin dergisi, Tlrkiye’de Batrya ait
mispet bilimleri yansitmak amaciyla yayin yapar goérinmekle birlikte, gercekte bir
edebiyat ve fikir dergisidir. Recaizdde Ekrem’in (1847-1914), Edebiyat-i Cedide®
akimi, fikir hareketlerinde de 6nciliik etmeye calisiyordu. 1896’dan sonra dergi fikir
bakimindan daha etkin olmaya baslamisti. Bu akim, edebiyatta pozitivist sanat
felsefesine dayanmayi yeglemisti. Bu siralarda Tevfik Fikret'in (1867-1915) de uni
yayllmaya baslamisti. Servet-i Fiinin yazarlar, edebiyat ve dislnceyi birlikte
yurlterek, “sanat icin sanat’ anlayigini benimsediler. Derginin belli bagli yazarlari
arasinda Huiseyin Cahit (1874-1957), Mehmet Rauf (1874-1932), Cenap Sehabettin
(1870-1934), Kadri, Cavit ve Ahmet Suayb (1876-1910) vardi.?* Dergi icinde Tevfik
Fikret ile Ahmet Ihsan arasinda anlasmazlik c¢ikinca, derginin basina H. Cahit
getirilmistir. 1901°de dergi kapandiktan kisa bir slire sonra ayni yil icinde tekrar yayin
hayatina baslamis ve aralikli olarak Ahmet Ihsan'in 6liimiine kadar yayinini
surdirmustiir.

Ulam-i Iktisadiye ve igtimaiye Mecmuasrnin kurulus amaci ise, Aguste
Comte (1798-1851) ve Le Play’in fikir ve eserlerinin tanitilmasidir. Ama asil amag,
pozitivizmin Turkiye'ye ithalidir. Dergide, Salih Zeki ve Halide Salih, Comte’'u ve
felsefesini tanitmiglar; Riza Tevfik, J. Stuart Mill (1806-1873) ve Spencer'in
felsefeleriyle ilgili makaleler yazmislar; Ahmet Suayb, Taine ve diger pozitivist
filozoflara dayanarak “Deviet ve Cemiyet’, “Avamil-i Igtimaiye” gibi makaleler kaleme
almlslardlr.26

ictimaiyat Mecmuasrnin da baginda Z. Goékalp ve Necmeddin Sadik
bulunmustur. Gékalp'in, “igtimaiyat ve Fikriyat’, “Milli igtimaiyat’, “Ahlak Ictimai
midir?” isimli makaleleri ile Necmeddin Sadik’in Durkheim’den terciimeleri dergide
yaylmlanmlstlr.27

2 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, istanbul 1986, 204-205.

2 Korlaelgi, age, 215.

2 Korlaelgi, age, 217.

% Bkz., Silleyman Hayri Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goériigiin Miicadelesi, IV. baski, Ankara
1995, 36.

2], Agah Gubukgu, Tiirk Diigiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, 56.

% Ahmet Akgiin , Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, Ankara 1988, 130.

% Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, 223; Serif Mardin, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, IIl. baski,
istanbul 1992, 196-197.

2" Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, 225.



72 modern tiirkiye'nin felsefi kbkenleri

A. Comte’un nazariyelerini, A. Riza ve Gokalp’de, gérmek mimkin oldugu
gibi, Le Play Okulu etkileri de, Prens Sabahattin Bey’de goérilmektedir. 1899 yilinda
babasi ile birlikte Fransa’ya kagtiktan sonra, Prens Sabahattin, orada yurutilen Tirk
Hurriyetgilik Hareketi'ne katilmis ve bu alandaki faaliyetleri, kendisini Le Play
Okulu’na géturmustir. O dénemde Fransa’da biri A. Comte’tan, digeri Le Play'den
gelmekte olan iki sosyoloji akimi vardi. Prens Sabahattin, bunlardan birine “ilm-i
ictimai”, digerine “/lm-i Igtima” (Science Sociale) demektedir. Sabahattin Bey, bir
taraftan Comte’un “ilm-i igtimaf” cereyanina karsi Le Play'in “/im-i igtima’ cereyanini
savunurken’, diger taraftan Osmanli Devletinin maruz kaldigi hastaligin teshisini
yaparak tedavi yollarini gbéstermeye calismistir. Onun teshis yolundaki fikirleri
sosyologluk cephesini gosterirken, tedavi yolundaki teklifleri kendisinin reformu
benimseyen bir aksiyon adami oldugunu ortaya koymaktadlr.28

Mesritiyet doneminde Jo6n Tirklerin  (zerinde durduklari  énemli
meselelerden biri de ittihat ve Terakki ile Prens Sabahattin’in “Sahsi Tegebbiis” fikri
arasindaki ayriliktir. Sabahattin, Le Play tarafindan kurulan (1903) Science Sociale’in
Henri de Tourville, Edmond Demolins ile gelismis yayinlarindan besleniyordu. O, Le
Play ekoliinin Dogu ve Bati sosyal tiplerini “cemaatci” ve ‘infiratgi” diye ayirmasini
esas alan inceleme ve arastirmalari yakindan izleyerek, Turkiye’nin Dodu sosyal
tipinden, Bati sosyal tipine gecmedikce gercek bir siyasi devrim yapmasinin mimkun
olmadigina, dolayisiyla siyasi devrimin her seyden dnce sosyal devrime ve sosyal
yapl degisikligine bagh bulunduguna, bunun da esash bir egitim sayesinde
saglanabilecegine inanlyordu.29

Mesratiyet donemi pozitivistlerinden biri de, Riza Tevfik'tir. O, 1908’de
Mehmet Cavit ve Ahmet Suayb ile beraber Ulim-i iktisadiye ve Igtimaiye mecmuasini
cikaran R. Tevfik igtihat, Edebiyat-i Umumiye ve Diisiince gibi dergilerde de
makaleler yazmigtir. Sadrazam Prens Sait Halim’in kutiphane memurlugunu yapmis
ve Robert Koleji'nin kitiphanesinden de vyararlanarak felsefi calismalarda
bulunmustur. “Rehber-i lttihad-1 Osmaniye” ézel lisesinde felsefe dersleri vermis;
burada verdigi dersleri Felsefe Dersleri adli bir eserde toplayarak yayimlamistir.*°

Riza Tevfik, Dodu ile Bati felsefe akimlarini Turkiye’ye tasimis ve aralarinda
karsilastirma yapmis olsa da, Korlaelgi'ye goére, yeni bir fikir sistemi veya ekol
meydana getirmemistir.31 Osman Ergin ise, R. Tevfik'in “filozof” Unvanini
kullanmasini ele alarak, felsefi kiltir ve birikimini alayl bir uslupla
degerlendirmistir.32

" Sebahattin Bey, “lim-i igtimai” ile “ilm-i igtima” ekollerini birbirinden gdyle ayirir: “Miicerret ve tahayyulatla
mesbu bir felsefe-i ictimai teskil eden sosyoloji veyahut ilm-i igtimaf yaninda hikmet ve kimya kadar musbet
bir fen halini alan ilm-i igtima yer alir. Ulim-u hazira, usdlii miigahede ve tecriibeden doguyor. iim-i igtima
miisahedeye istinad eder. Tahlillere girisir, bunu tasnif ve terkip eder.” Bkz. Hans Frayer, igtimai
Nazariyeler Tarihi, (cev. ve ekler yazan: Tahir Cagatay), Il. baski, 261(ekler bélum).

% Frayer, ictimai Nazariyeler Tarihi, (gev. ve ekler yazan: Tahir Cagatay), 261-262, (ekler balimii); Recep
Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlegsme ve Toplumbilim, istanbul 1996, 278.

2 H. Ziya Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, lIl. baski, Istanbul 1992, 134; Siikrii Hanioglu, Bir
Siyasal Diigiiniir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Donemi, istanbul 1981, 195; Serif Mardin, Jén
Tiirklerin Siyasi Fikirleri (1859-1908), 290-292, 296-297.

% Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi, 287; Ulken, age, 257.

" Korlaelgi, age, 290.
%2 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, istanbul 1997, 1Il, 1246. (15 nolu dipnot)
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Yukarida belirttigimiz gibi, R. Tevfik icin ¢ok degisik ve birbiriyle gelisik
fikirler ileri surllmustir. Bazi kimseler onun buytk bir felsefe lstadi oldugunu
soylerken, bazilari da onu higbir fikri yonii olmayan bir kisi olarak gérmiislerdir. Ulken
ise, onu farkli bir agidan degerlendirerek, R. Tevfik hakkindaki bu tip diglincelerin,
onun liberal, mason ve Bektasi olmasindan kaynaklandigini séyler.*®

ingiliz pozitivistlerinin etkisi altindaki R. Tevfik, H. Spenceri (1820-1903)
Ustat olarak kabul eder. Felsefe derslerini okutmakta oncllik ettidi gibi, cagdas
filozoflari Tirkiye'de tanitmakta da 6énde gelenlerdendi. * Riza Tevfik, ayni zamanda
memleketimizde felsefeyi egitim kurumlarinda ders haline getiren ilk kisidir. Ondan
once A. Cevdet Pasa “Hikmet-i Tarih”, Ahmet Mithat “Dinler Tarihi” ve “Felsefe”
okuttularsa da, orta 6gretimde felsefe dersi yoktu. Yalniz liselerin son sinifinda 1914-
1917 arasinda ‘hikmet-i bedayi” (esthetique), daha alt siniflarda da “maladmaét-i
ahlékiye” okunuyordu.

Riza Tevfik'in eserlerinde, Heraklit (M.0.576-480) ve Eflatin’dan baglayarak
kendi zamanina kadar, bir cok Bati diislinirl ve edebiyatgisi ile Dogu mutefekkir ve
sairlerinden, ayni zamanda bunlarin felsefe ve edebiyat akimlarindan s6z e’tmi§tir.35
Bunun yaninda o, Maarif Nezareti’nin kurdugu Istilahét-i Felsefiye Ligatini
felsefecilerle birlikte hazirlamigtir. Mutareke yillarinda Darulfindn Edebiyat
Fakiiltesinde felsefe miiderrisi olan R. Tevfik, Hirriyet ve itilaf Partisi’nin
calismalarina da katimistir. Daha sonra Blylik Felsefe Kamusu’nu yazmaya
baslamis ve bu eserin ilk iki cildini nesretmistir.*®

Mesrtiyet devri literatiirinde yabanci 6gretiler, siyasi ve ictimai elestirilerin
teorik temellerini olusturmustur. Bu entelektiel etkinin ana kaynagi Fransa’dir: Fakat
18. yizyilin Aydinlanma felsefesi yerine XIX. yiizyilin sosyal bilimi, Tirk reformcu ve
devrimcilerinin dugiincesine hakim oldu. Ortaya ¢ikan ilk etki yukarida da belirttigimiz
gibi, A. Comte’un idi; onun pozitivist sosyolojisi Ahmet Riza’ya (1859-1930) Ittihat ve
Terakki’nin ilk yorumlarini ilham etti ve Turkiye'de laik radikalizmin daha sonraki
gelismesini derinden etkiledi.*’

A. Riza, Paris’te Aguste Comte’'un 6grencisi ve onun dislincesine hakim
olan pozitivist felsefeyi Ogreten Pierre Lafitte’in etkisi altinda kaldi. 1895'te
surgundeki diger kigilerle isbirligi halinde, on bes gunluk Megvereti yayimlamaya
basladi. Bu yayin organi, istisareli (danismali) devlet idaresi lehinde Kur'an’dan
cikarilan daha 6nceki kanitlarin bir yankisidir. “Mesveret” basligi altindaki slogan —
intizam ve Terakki- pozitivistlerin sloganidir. B. Lewis’e gére bu pozitivist etkiyle o
zaman Istanbul’daki grup, adini ittihdd-1 Osmaniden ittihat ve Terakki'ye (,:evirmistir.38

Pozitivizmi itirazsiz ve tenkitsiz bir sekilde takdim eden Ahmet Suayb (1876-
1910) Mesratiyet devri mutefekkirlerimizden biridir. Din anlayisini hi¢ belirtmeyen
dislndrimiz, Comte’'un Allah’t reddederek, onun yerine insanligi koydugundan

% Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 259.

* Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, 291.

% Korlaelci, age, 308.

% (Jiken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 257.

%7 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 230.

% Lewis, age, 196; A. Riza'nin eserleri ve Mesveret dergisi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Korlaelgi, Pozitivizmin
Turkiye'ye Girisi, 245-274; Mardin Serif, Jon Tirklerin Siyasi Fikirleri (1859-1908), 173-220; Mehmet
Besirli, “ Osmanli’da Modernlesme ve Aydinlar 1789-1908”, Dini Aragtirmalar, 154-155.
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okuyucularini haberdar etmemistir. Korlaelgi'ye goére bu durum, Ahmet Suayb’in,
dindar bir millete pozitivizmi yaymak icin objektif olmayan bir metot uyguladigi
kanaatini uyandlrmaktadlr.39 Ahmet Suayb’in yazilarinin biyidk bir kismini 1.
Mesr(tiyet'in ilanindan (1908) sonra R.Tevfik ve Mehmet Cavid’'le beraber kurdugu
Ulam-u iktisadiye ve lgtimaiye Mecmuasi’nda yayimlamistir. Onun Hayat ve Kitaplar
adh eseri, pozitivizm hakkinda Tirkiye’de yazilan ilk kitap olarak kabul edilmektedir.
Bu kitap, A. Suayb’in benimsedigi felsefi sistemin tim yonlerini ortaya koymaktadlr.40

Ahmed Suayb, Taine'i (1828-1893) bir filozof olarak anlatmaya galismistir.
Bunu yaparken XIX. Yuzyildaki spiritializmden s0z ettikten sonra, pozitivist felsefeye
deginmis; A. Comte’'un “l¢ hal kanunu’nu aciklayarak, felsefenin fizik O6tesi
sorunlardan uzaklastigini anla’[mlgtlr.41 Ayrica Taine'in ¢agrisimciligina ve
pozitivizmine saldiran E. Boutroux ve H. Bergson’un felsefesinden bahseden
A.Suayb, Th. Ribotun (1839-1916) tecriibi psikolojide Taine’i takip ettigi
d[]sﬂncesindedir.42

Mesritiyet doneminde  “adeta” basli  basina bir ekol olan
mitefekkirlerimizden birisi de Ziya Gokalp’dir (1876-1924). DisuUnurimiz, bu
etkinligini Cumhriyet ideolojisinin temellendiriimesinde de sirdirmustir. Gokalp’in
amcas! Hasip Efendi, islam felsefesi ile mesgul olan ulema zumresindendi. O,
Ziya’nin Islam klasikleriyle tanismasini sagladi. Eski Tirk kiltiriinin énemli
merkezlerinden biri sayilan Diyarbakir'in da bu gelismeye katacagdi ¢ok seyler vardi.
Kiiglik Mecmuada’ki “Felsefi Vasiyetler” baslikli yazilari her seyden ziyade,
mutefekkirimizin tuttugu yolu ve tesir faktorlerini aydinlatacak méhiyettedir.43

Ziya Gokalp, kurtulusu ancak Turk toplumunun sosyal yapisinin somut bir
sekilde ortaya konmasiyla saglanacagini distiniyordu. Onun felsefesi, ferdi cemiyet
icerisinde eritiyordu; ruhumuzu hurriyete degil, tesadif ve imkana; sahsiyelige ve
yaratilisa degil, belki muayyen olmaya, zarurete, gayri sahsiyelige ve bir nizdma
dogru cevirir. Kendisinden 6nceki devirde, karmakarigsik manasiz ve bagimsiz bir
surette ilim adamlarimiza ve miitefekkirlerimize hakim olan ferdiyetciligi ortadan
kaldirmaya c¢alismis ve bunun icin dogmatik cemiyetgilige yonelmisti. H. Altintas,
bunu bir “nizdm felsefesi” olarak gérmektedir. Zira Gdkalp bu konuda, Durkheim
sosyolojisinin, Turk toplumunun tim sorunlarina cevap verecek bir okul olduguna
inanlyordu.44

Ziya Gokalp, Tuark milliyetciliginin ilk islenmis teorik formullendirmesini
kurdugu fikri cerceveyi sosyolojide, Ozellikle de E. Durkheim (1858-1917)
sosyolojisinde buldu. Gerek A. Riza ve gerekse Gokalp’in ortaya koyduklari distince,
sosyolojiyi bir tir felsefe ve hatta din olarak ele almak ve ahlaki, toplumsal, siyasal ve
dini sorunlar (zerindeki sanki “vahiy kudretinde” bir kaynak olarak goérmek
egilimindedir.*®

* Korlaelgi, age, 341.

0 Korlaelgi, age, 342.

“! Cubukgu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, 58-59.

2 Jlken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 151.

3 Fayer, igtimai Nazariyeler Tarihi, 269 (ekler bolimii).

** Hayrani Altintas, Mustafa Sekip Tung, Ankara 1989, 29-30.

5 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 230-231; Bkz. Arslan Kaynardag, Bizde Felsefenin Kurumlagmasi
ve Tiirk Felsefe Kurumu'nun Tarihi, Ankara 1994, 4; Serif Mardin, Din ve ideoloji, VI. baski, Istanbul
1993, 137-138, 150.



bayram ali ¢etinkaya 75

Z. Gokalp, Durkheim’in etkisinde kalarak toplumda baslca iki gergek
gormis, bu gercekleri akilci ve bilimsel bir yéntemle anlatmaya calismistir. Bu
gerceklerden birisi hars, otekisi medeniyet, dider bir deyisle, biri kultir o6teki
uygarliktir. Ona goére kiltir, bir ulusun malidir. Bu nedenle de kiltlir ulustan ulusa
degisir. Dil, ahlak, tore, glzel sanatlar, efsaneler, masallar, atastzleri, halk oyunlari
gibi toplumun yarattigi degerler kilttri meydana getirirler.46 Gokalp, Turkler arasinda
simdiye kadar az sayida filozof ¢ikmasini, Tirklerin felsefeye karsi istidatsiz
olmasina baglamiyor. Ona gére bunun sebebi, “Tlrklerin henliz mispet ilimlerle,
huzur ve istirahatge muakeleyi mimkin kilacak bir seviyeye yiikselmemeleriyle izah
olunursa, daha dogru olur...Turklerin felsefece geri kalmalari yalniz yliksek felsefe
nokta-i nazarindan dogru olabilir. Halk felsefesi nokta-i nazarindan Turkler, bitiin
milletlerden daha yl'jksektir.”47

Ziya Gokalp’in islami ilimler ve milesseselerine de tesiri inkar edilemeyecek
bir mevkidedir. Onun etkisiyle yeni bir seyhilislamliga bagli olarak eski “kelam” ilmini,
modern bir teoloji (ilahiyat) olarak geligtirmek48 amaciyla, Dar'il-Hikmet-i Islamiye
(Islam Felsefesi Okulu); Medresetii’l-Miitehassisin adi altinda bir islam Bilimleri
Enstitist ; bir de Medresetii’l-Kuzat ismi altinda modern kadilar yetistirecek okullar*®
acildi. Ancak bu kurum ve enstitller, Birinci Dinya Savasi yillariyla, Osmanli
Devleti’nin yikilisi sirasinda bir gelisme ve ilerleme kaydedemeden kapandllar.50

Mesrltiyet pozitivistlerinden birisi de Hiseyin Cahit'dir. O, A. Comte’tan hig
bahsetmezken, bir bagka pozitivist Taine’i Ustat olarak kabul etmistir. Emile Zola'ya
(1840-1902) hayranhigi ile bilinen H. Cahit, pozitivizmin edebiyat yoluyla Tirkiye’de
yayllmasinda gayret etmistir. Eserleri, daha ¢ok edebiyat agirlikh olup, roman,
hikaye, tenkit, siir, hatira ve makale tiirlerinden olusmaktadlr.51

B. MATERYALISTLER

Materyalizm, tarihi gelisimine uygun olarak Turkiye'de iki sekilde gelisme ve
yayllma alani bulmustur. Klasik materyalizm, XIX. Ylzyilin son g¢eyreginden itibaren
memleketimize girip, yayllma imkani bulurken, diyalektik materyalizm, siyasi
sebeplerle 1919°dan sonra girmistir.52 Materyalizmin Turkiye’de taraftar ve taban
bulmasinda bir takim kurulus ve sureli yayinlar etkin konumda bulunmustur.

Bu siireli yayinlardan birisi ictihdd dergisidir. Bu dergi kanaliyla materyalist
dusunceler, Turkiye’'de sistematik bir surette yayilma ve gelisme kaydetmistir. Ancak
bu dergide materyalist mutefekkirlerin sadece isimleri verilmeyip, fikirleri de ele

6 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, haz. Mehmet Kaplan, Ankara 1990, 96-102; Cubukgu, Tiirk Diigiince
Tarihinde Felsefe Hareketleri, 75.

47 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 180.

48 Gokalp'in bu gayretlerinin yaninda,“Yeni ilm-i kelam” konusunda da, Izmirli (1868-1946) ile Seyh Muhsin-i
Fani ez-Zahiri arasinda “Sebiliirresad” dergisinde cereyan eden karsilikli tartismalar yapilmistir. Genis
bilgi igin bkz. Biilend Baloglu, “Sebiliirresad” Dergisinde, “Yeni ilm-i Kelam Tartismalari” izmirli ismail
Hakki Sempozyumu (24-25 Kasim 1995), haz: M. Seker, A. B. Baloglu, Ankara 1996, 265-312.

49 “|ctimal Usul-ii Fikih tartismalari”, Z. Gokalp, Halim Sabit, Mustafa Seref ve izmirli arasinda yapilmistir. Bkz.
Sentiirk, islam Diinyasinda Modernlegsme ve Toplumbilim, 297-415.

% Berkes, Tiirkiye’de Gagdaslagma, 405.

%' Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi, 325; genis bilgi icin bkz. Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince
Tarihi, 140-148.

52 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri (6ns6z), 8; materyalizmin Tirkiye'ye girisinde rol
oynayan terciimeler igin bkz. ayni eser, 107-112.
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alinmistir. Diger taraftan Lecretius (M.O. 96-55), Epicure (M.O. 341-271), E. Renan
(1823-1892), Darwin (1809-1882) ve Ludwig Bichner (1824-1899) gibi
materyalistlerin tanitildigi da goérilmektedir. Turk dislnce dinyasinda materyalist
fikirleri ihtiva etmesiyle bilinen Darwinizm, Vahdet-i Mevcud, Tabiat, Madde ve
Kuvvet adi altinda cevrilen eserlerin okunmasi tavsiye ediliyordu. Ayrica, disince
tarihimizde materyalist fikirleriyle taninan ¢ok sayidaki mutefekkirin yazilari da
Ictindd’da yayinlanmustir. %3

Diger taraftan, Baha Tevfik'in gayretleriyle ilmi, felsefi ve fenni eserler
nesretmek amaciyla “Teceddiid-i iImi ve Felsefi Kiitiipphanesi” kurulmus ve bu
kitiphane sayesinde on bir adet (telif ve tercime) kitap nesredilmistir. Bu arada
Yirminci Asirda Zeka Mecmuasi,>* adli bir derginin yayinina harp nedeniyle bir sire
ara verilmek zorunda kalinmigtir.

Harbin sonunda Teceddiid-i iim-i ve Felsefi Kiitiiphanesi, Yirminci Asirda
Zeka Mecmuasi yerine, 1329da (1913) Felsefe Mecmuasrni nesretmeye
baslamistir. Mecmuada Baha Tevfik, Suphi Erdem, Ahmet Nebil, Mehmet Necip,
Naci Fikret (1894-1945), Mithat Cemal, Memduh Sileyman gibi distince
adamlarimizin makaleleri bulunmaktadir. Materyalizm, bu mecmua vaS|taS|yIa55
Turkiye’de yayllmis ve sempatizan bulmustur. Felsefe Mecmuasrnda Suphi Erdem
Darwinizmi ve Lamarckizmi tanitirken, Memduh Sileyman da ayni yénde bu
mecmuada yazilar kaleme almistir. Memduh Sileyman’in “Hakiki Miirteciler ve
Avrupalilasmak” “Felsefe-i Edyan” baslikh vyazilari; Ahmet Nebil'in “Felsefe-i
Muaseret’, “Ricat ve Teslim”, “Arzin Mengei ve Tarihi” mevzularinda makaleleri; Baha
Tevfik'in ise “Felsefi Maksatlar’, “Milllesmek Emeli”, “Kant ve Felsefesi”,
“Memlieketimizde Ahlak ve Amelleri” ve “Felsefe Kamusu” baglikl yazilari vardir.
Yukarida isimleri zikredilen yazarlar, memleketimizde materyalist fikirleri yaymaya
calismiglardir.

Piyano, Yirminci Asirda Zeka ve Felsefe Mecmualari materyalist ideolojinin
yayginlik kazanmasinda sistemli ve planh bir strateji izlemislerdir. “Teceddiid-i [imi ve
Felsefi Kiitiiphanesi” adi altinda yapilan (kitap, mecmua, gazete) nesriyat,
materyalist fikriyati memleketimizde tanitmada olduk¢a faal ve metotlu bir rol
oynamistir. Bu mecmualar, sadece materyalist dugtnurlerin isimlerini vermekle
yetinmeyip, fikirlerinin toplumda islenmesine ve taraftar bulmasina da katkida
bulunmustur.

Materyalizmin Turkiye'ye girisinde ve gelismesinde, bir takim yayin ve
kuruluslarin faaliyetleri, “modernlesme hareketi” olarak da degerlendiriimektedir. Bu
cercevede ilk modernlesme hareketi, genis anlamiyla Dr. Abdullah Cevdet tarafindan
gen;,eklestirilmistir.57 Abdullah Cevdet, ictihad adh dergisini, dnce 1903'de Kahire’'de
cikardl. Sonra isvigre ve Viyana'ya gelerek, ayni derginin yayinlanmasina yillarca
devam etti. Abdullah Cevdet, 1908'den sonra calismalarini, Istanbul’da 6limiine
kadar (1926) surdlirdi. Kanunlarin laiklesmesi, Latin alfabesinin kabull, Bati
kiyafetlerinin alinmasi, kadinlarin hirriyeti ve Bati medeniyetine kokten giris fikirlerini

%3 Akgiin, age, 142-143.

% Akgiin, age, 149-150.

%% Akglin, age, 156.

% Akgiin, age, 160.

57 Ulken, “Tirkiye'nin Modernlesmesi ve Bu Hareketin Onciileri Olan Tiirk Distniirleri’, 28; Hanioglu, Bir
Siyasal Diigiiniir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Donemi, 374.
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savundu. islamiyet aleyhinde bazi eserleri cevirmesi muhafazakar kanadin tepkisine
neden oldu. Baslica dayanagi, cogunu Tirkce'ye cevirdigi Gustave Le Bon'un
eserleriydi.”® Abdullah Cevdet'in gokga etkilendigi bu Fransiz sosyologu, onun gibi bir
tip doktoruydu. Antropolojiden, felsefeye kadar ¢ok cesitli sahalarda eserler veren Le
Bon, meselelere yaklagsimiyla da, Abdullah Cevdet’i kendisine hayran birakiyordu.
Fransiz dislnlrin, sosyal olaylari adeta bir matematiksel netlik ve kesinlik iginde
sunmasi, Abdullah Cevdet’e tesir eden en 6nemli faktordi.>®

Abdullah Cevdet, Shakespear’'in (1564-1616) bir ¢ok trajedilerini (Hamlet,
Macbecth, Kral Lear......), Shillerin (1744-1829) Guillaume Tellini, Hayyam’in
Rubailerini, Dr Dozy'nin isldm Tarihini, Gayau'nun Terbiye ve Verasetini, Alfierei’nin
Istibdat Felsefesini ve Gustave Le Bon’'un bir gok eserini Tirkge'ye (;evirdi.60 A.
Cevdet'in felsefe hakkinda yaptigi derlemeler, Epikiirden Renan’a, Hafiz Sirazi’den
Felix isnard ve Ludwig Biichner'e, bir cok diisiiniriin fikirlerinden kisa alintilar yapan
ve onlarin goéruglerini yorumlayip izah eden kiiclik birer felsefe ansiklopedisi
niteligindedir.®’

Ulken, A. Cevdetin Alfieri'yi, Schiller’i, hatta Shakespeare’i terciime igin
tercih etmesini, ondaki istibdatla mducadele, hirriyet ve insanlik fikirlerine
dayandirirken, Mevlana’yi ve Hayyam’i segisini de insaniyet ve stiphecilik fikirlerine 62
baglamaktadir. $. Hanioglu ise, bu dislinceye pek katilmayarak, Dr. Abdullah
Cevdet'in, hem Dogu'dan hem de Batr'dan terciimeler yapmasini, onun Dogu
kilturayle, Bati teknoloji ve kultirini uzlastirnp harmanlama (sentez) iste@inin bir
yansimasi olarak decjerlendirmektedir.63

Dustnirimiz, siyasi micadelesinde, kendisine siyasal liderleri degil de
felsefe ile ilgilenenleri model olarak almistir. Nitekim Cevdet'in, Buchner ve
Schopenhauer’i (1788-1860) peygamber olarak kabul etmesinin nedeni de budur.®*

Genelde Muslimanlarla, 6zelde de anti-materyalistlerle (spiritialistler) iligkisi
iyi olmayan Abdullah Cevdet, islam’ bir arag olarak kullanarak, yalniz Bati kurum ve
teknolojisinin getirilmesini amagclamig; bununla birlikte islam ulemasiyla, biyolojik
materyalist dusunurlerin  fikirlerini  karsilastirmak ve eslestirmek yoluyla,
Miisliimanlara islam’in bizzat biyolojik materyalizm oldugunu ispata gayret etmistir.65
O, Efgani ve Abduh gibi “modernist islamcilara karsi hayranlik duymakla birlikte, bu
zatlarnin islam’dan faydalanarak, basariya ulasamayacaklarini savunuyordu. Efgani
ve Abduh’'un Muslimanlari emperyalizmden kurtarma ve Batr’'nin bilim ve teknikte
ilerlemesinin, Islam diinyasina model olma diisiinceleri A. Cevdet'i e’[kilemistir.66

Bati diisiincesinden terciime yapanlardan birisi de ittihat ve Terakki’nin en
eski Uyelerinden Hiseyinzade Ali, iki yonlu bir himanizma fikrini savunuyordu; bir

%8 Ulken, “Turkiye’nin Modernlesmesi ve Bu Hareketin Onciileri Olan Tirk Distndrleri”, 28; ayrica bkz. Serif
Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri (1859-1908), 227-228.

5 Hanioglu, Bir Siyasal Diigiinir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Dénemi, age, 165; ayrica bkz. Serif
Mardin, Jon Tirklerin Siyasi Fikirleri (1859-1908), 239-241, 246

 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, 333.

% Hanioglu, Bir Siyasal Disiiniir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Dénemi, 162; Abdullah Cevdet'in
eserleri icin bkz. Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 282-283.

2 Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 249-250.

% Hanioglu, Bir Siyasal Diigiiniir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Dénemi, age, 185.

% Hanioglu, age, 25.
Hanioglu, age, 135.

% Hanioglu, age, 151.
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yonii ile Yunan-Latin, &teki yoniyle Isldam hiimanizmi. Ona gore, Dogu ve Bat
arasinda bulunan bitin milletler igin bu ¢ift himanizm dlslincesi savunulmaktadir.
O, bu tezi Tiflis'te ¢ikardigi Fuydzat ve Hayat dergilerinde (1905) ileri sirmus ve bu
diisiincelerini 1910 yilina kadar istanbul’da devam ettirmistir. Bu goriisten hareketle
Seyhname’den, ilyada’dan, Eneide’den, Fausttan manzum tercimeler yapmigtir. Bu
egilimlerin karsisina muhafazakar kesimin Bati fikirlerinden de gl¢ alan savunuculari
cikti. Sirat-1 Miistakim ve Sebillirresad dergilerinin hararetli yayinlarinin ortaya
cilkmasina sebep oldu.®’

Megratiyet devrinin “materyalist” dusunirlerinin en 6nemlilerinden biri de
Besir Fuad'dir (1852-1887). Akgiin’e goére Besir Fuad materyalizmden ziyade
pozitivizme meyyaldir. Ancak onun hem pozitivist hem de materyalist etkileri oldukca
fazladir.%®

Besir fuad, Diderot (1713-1784), D’ Alembert (1717-1778), D’ Holbach
(1723-1789) ve Bichnerin dusincelerinden ilham aliyor, ancak zamaninda
Fransa’da edebiyat alaninda Balzac, Stendal ve E. Zola’'nin eserlerinde temsil edilen
realizmi savunuyordu. N. Berkes'e goére, Besir Fuad Bati felsefe duslincesiyle
Ortagag ve Dogu Disuncesi arasindaki farkin 6ziindn, bilimsel realizmde oldugunu
kavrayan ilk Tlrk dusuniru olmustur.69 Baha Tevfik, Ahmet Nebil, Abdullah Cevdet
ve Celal Nuri materyalist ideolojiyi benimsemeleri sebebiyle, Besir Fuad’in takipgileri
olarak g('jrijlmektedir.70

Besir Fuad'in baslica iki cephesi vardir: Felsefede pozitivist, edebiyatta
natlralist olusu.71 Ancak distnirimiziin Islam felsefesiyle ilgili galismalari da
mevcuttur. Onun calismalarinda islam filozoflari ve alimleri arasinda dért isme
rastlanilimaktadir: ibn Sina (980-1057), ibn Miskeveyh El-Hazin, ibn Risd (1126-
1198), ve EI-Kindi ( ? , 873). Orhan Okay’a gdre onun bu filozoflar hakkindaki bilgisi,
Lewes’in Felsefe Tarihi'nden nakledilmistir. EI-Hazin hakkindaki — aslinda Lewes’den
tercime olan —bir makalesi, Envar-1 Zeka mecmuasinda <;.|km|§t|r.72 Ayrica Besir
Fuad’in Victor Hugo adl eseri Tiirkiye'de yazilmis ilk tenkitli biyografidir. ikinci olarak,
Victor Hugo’yu dolayisiyla romantizmi elestiren ve naturalizmi llkemize ithal eden ilk
eserdir. Bununla birlikte bu eser, Besir Fuad'in edebi ve felsefi fikirlerini ortaya
koymasi bakimindan kendisini tanitan en iyi eserdir.”

Besir Fuad, gerek tibbi tecribf bir ilim haline getiren Claude Bernard (1813-
1878) vasitasiyla, gerekse pozitivist olarak dogrudan dogruya A. Comte’un felsefe
sistemine baghdir. Yukarida belirttigimiz gibi, Ahmet Akgin de Besir Fuad’in
materyalizmden ziyade pozitivizme meyyal oldugu disincesindedir. Dugtnurimuzin
kullandigi kavramlardan bu fikri destekleyecek noktalar bulmamiz mimkdndir.
Mesela Turk ilim hayatinda “sosyoloji” tabirini, Comte’dan naklederek kullanan, odur.
Blchner, mutefekkirimizin kiltirinde énemli bir yer tutar. Onun felsefe anlayisi da

5 Ulken, “Tirkiye’nin Modernlesmesi ve Bu Hareketin Onciileri Olan Tiirk Disiintirleri”, 28.
Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri, 212; krs. Kafadar, Tiirkiye'de Kiiltiirel
Doniigiimler ve Felsefe Egitimi, 156.

% Berkes, Tiirkiye’de Gagdaslasma, 335.

" Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 212.

M. Orhan Okay, ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti Besir Fuad, istanbul, (trz), 17.

2 Okay, age, 64.

" Okay, age, 138 ; Ayrica Besir Fuad'in terciime ve telif eserleri hakkinda bilgi igin bkz Akgiin, Materyalizmin
Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri, 189-191; Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, 227-245.
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materyalist gorislere uygundur. Felsefede metafizigin yerinin olmadidi ve felsefenin
ancak bilimsel esaslar tizerine temellendirilebilecegi fikri, XIX. Yizyil materyalistlerine
aittir. Ayni dustinceye B. Fuad'da da rastlaniimaktadir.”*

Besir Fuad, metafizigi inkar etmi§,75 fakat din konusunda bir sey
sOylememistir. Sahip oldugu materyalist ve pozitivist dislinceler nedeniyle ruhun
bekasina inanmayarak, bedenin disinda bir ruh cevherinin varligini reddetmektedir.”®
Batinin Tirkiye'de bilinmeyen séhretli distnirlerinden (E. Zola, Alphonse Daudet, C.
Dickens, Gustave Flaubert, Ludwig Blchner, H. Spencer, D’ Alembert, De la Mettirie
(1709-1751), Chembers, Diderot, C. Bernard, Ribaut, Gabriel (1843-1904), Tarde) ilk
defa bahseden ve cesitli eserleriyle onlari tanitmaya c¢alisan, Besir Fuad'dir.”’

Tanzimat'tan sonra Turkiye’de materyalist felsefeyi yaymaya calisanlarin
onde gelenlerinden olan ve Besir Fuad'in takipgisi sayllan Baha Tevfik, eserleriyle,
gazete ve dergilerde ¢ikan yazilariyla yeni bir dislince ekoli baslatmistir. Bunun
yaninda o, ayni zamanda Bati kiltirine de asinaydl.78 Materyalizmi yayma
faaliyetlerinde , Subhi Ethem, Sileyman Memduh,79 Ahmet Nebil, Naci Fikret ve Faik
Sevket onun kalem arkadaslaridir. lyi bir polemikci olan Baha Tevfik, cattig
kimselere sert hiicumlar yapardi.?® Ahlak kitabi yiiziinden Ali Kemal'e, filozofluk
tasladigi icin Riza Tevfike hicum etmis, Serap adli eseriyle Mehmet Raufu
hirpalamis, Rifat Necdet'in his ve fikirlerini baltalamistir. Spiritalist eserlerinden
dolayr Ahmet Hilmi'ye (1865-1914) saldirmig, Tirkgllik bahsinde Gokalp’e,
edebiyatin faydasiz ve gereksizligi konusunda Ahmet Hasim’e gatmistir.®’

Baha Tevfik'in ¢ikardigi Felsefe Dergisi, Tlrkiye'de bu adla ¢ikan ilk yayin
organidir. lyi derecede Fransizca B. Tevfik, bu dergide bir felsefe dili ortaya koymaya
(,:all§m|§t|r.82 Zira Mesrltiyet donemindeki ilmi ve felsefi eserlerin dili agdali oldugu
icin, sadece halk degil munevverler bile kolaylkla anlayamiyordu. Bunun igin Baha
Tevfik, 6zellikle Madde ve Kuvvet ve Vahdet-i Mevcud’da zamanina gére oldukca
sade bir dil kuIIanmlstlr.83 Bununla birlikte bir felsefe s6zIigi meydana getirmeye
gayret ettiyse84 de bunu tamamlayamamigtir 8

Felsefeye “gelecedin bilimi”® diyen Baha Tevfike goére her ulusun bir
felsefesi, ahlak ve toresi vardir.®® Ancak bunlari dizeltmeli, olgunlastirmali ve
(;ag']daslagtlrmalldlr.87 Fazil Ahmetle Subhi Erdem’i 6éven Baha Tevfik, sadece
materyalist felsefeyi benimseyen ve mispet bilimlerin yontemlerini savunanlari filozof
kabul ederek, felsefeyi tek agidan yorumlama yanilgisina diismustiir.®

™ Okay, llk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti Besir Fuad, 187

" Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 198.

7® Okay, ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti Besir Fuad, 192.

" Okay, age, 219

I Cubukgu, Tiirk Diistince Tarihinde Felsefe Hareketleri, 60.

I Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 237-238.

8 Cubukgu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, 60.

&1 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 105-106.
82 Cubukgu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, 60.

8 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi,114.

8 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 238.

8 Cubukgu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, 63; Akgiin, age, 237-238.
8 Bu fikriyle, “Tiirkgller"den Ziya Gokalp'i cagristirmaktadir.

&7 Cubukgu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, 61.

8 Cubukgu, age, 60.
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Felsefe Mecmuasi, Piyano, Yirminci Asirda Zeka gibi dergilerde yazilari
¢ikan disindrimdzin, ayrica Bezmi Nusret Kaygusuz'un ¢ikardidi Tenkid (alti sayi
ctkmistir) mecmuasinda da makaleleri nesredilmistir.  Yirminci Asirda Zeka
mecmuasinda felsefi, ahlaki ve igtimaf elestiri yazilari yazip, bunlari Felsefe-i Ferd ve
Teceddiid-i ilmi ve Edebi adli eserlerinde toplamistir. Felsefe Mecmuasi’nda ve
istirak'te de birgok yazisi olan Baha Tevfik, Egsek, El-malum gibi garip isimli
gazeteler ile Karagdz gazetesinde yazilar kaleme aIm|§t|r.89

Baslangigcta materyalizme meyilli olan Mesr(tiyet devri mutefekkirlerimizden
Ahmet Mithat'in da bu doénemin felsefi dustncesinin sekillenmesinde katkisi inkar
edilemez. Hayatinin ikinci devresinde Islam ahlakina ve diisiincesine bagi
kuvvetlendi. ik diisiincelerinden vazgegerek, ateist ve materyalist yazarlari tenkit etti.
Omriinin ikinci déneminde,® Nizg-1 lim-i Din (Din ve llim Catismasi) ismiyle
Draper'den terciime ettigi eserde, onun islam aleyhtari olmadigini, islam’in ilme
aykir oldugunu sdylemekle hata ettigini; bilakis Islam’in ilme tesvik eden bir din
oldugunu gt')stermi§tir.91

Ulken’e gére, Tiirk diisiince hayatinda Batinin felsefi problemleri {izerinde
disiinilmeye Ahmet Mithat'la baslaniimistir. Onun zamanina kadar Tanzimat
dislndrlerinin ve Yeni Osmanlilar'in fikir problemleri siyasiydi. Ali Suavi ve Namik
Kemal’de , zaman zaman Descartes ve Pascal'in isimleri gecmisse de cagdas Bati
felsefesinin meseleleri izerinde fazla durulmamisti. ibn Sina (980-1037) ile Gazall'yi
(1058-1111), felsefi duslince igin yeterli géren bu nesil, Avrupa’da teknikten, siyasi
devrime yarayacak fikirlerden baska bir sey arayamazdi. Bu agidan Ahmet Mithat
farkhydi; gerek genglik yillarinda materyalistken, gerekse olgunluk déneminde
spirittalist egilimliyken, artik o basit “islamcilik” klisesi igine sigmayacak kadar genis
bir ufka sahipti.®? Ayrica onun sayesinde, Osmanli okuru Batrdaki edebi
tartismalardan, bilimsel gelismelerden, hatta din karsiti akimlardan haberdar
oImustur.93

Ancak Ahmet Mithat Efendi'nin Bati dislincesinden etkilenerek kaleme
aldig felsefi yazilar, felsefi derinlikten yoksundu. Fakat felsefe ile ilgili yazilarinda,
yeni 6grendigi Avrupa bilimi ve felsefe tarihi ile dini akidelerinin arasindaki uyuma
dzen gdstermistir. Bu climleden olarak diisiintriimiiz, Lamarkizm'’in verileriyle islami
esaslari birlestirme, hatta Kur'an ve Hadis’le temellendirme cehdine giri§mi§tir.94 Yine
de o, din felsefesinde islamiyet'e kuvvetle bagl olup, bitiin felsefi fikirlerini bu mihver
etrafinda toplamistir. Pedagojiye ait eserlerinde tecriibeye dayanarak bazi fikirler
ortaya atarsa da % pu fikirler tipki Bati felsefesi hakkinda yazdigdi yazilarindaki
(birbiriyle ilgili olmayan filozoflarin isimlerini siralamasi) gibi sathidir.%

8 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 237-238; Baha Tevfik'in eserleri hakkinda genis
bilgi icin bkz. Riza Bagci, Baha Tevfik’in Hayati Edebi ve Felsefi Eserleri Uzerinde Bir Arastirma, izmir
1996.

% (Jiken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 115.

o1 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 234.

®2 (Jiken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 115-116.

% Serif Mardin, Din ve Siyaset (Makaleler: 3), 281.

% Zekeriyya Uludag, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Ankara 1996, 32.

% Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 119.

% Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, Ankara 1975, 278.
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Dogu'da felsefe ve hikmet kavramlarinin, genellikle ayri mevzular olarak
telakki edilmesi, zaman zaman Ahmet Mithat'da da gérilmektedir. Ona gére felsefe,
Batihlarin birbirini nakzetme esasina dayanan bir takim dusunce sistemleridir. Hikmet
ise, varligi, kainatin mabhiyetini, Kur'an hikimlerinin 1s1§1 altinda arastirma ve
disinmedir. Bununla birlikte Ahmet Mithat, ¢cok defa Sark hikmeti icin de felsefe
tabirini kullanmistir. O, Garp dustincesini degerlendirirken de, Bati felsefi sistemlerini
maddiyatcilik—maneviyatcilik veya ahlakilik-gayri ahlakilik noktai nazarindan mutalaa
etmektedir.”” Bu acidan “anargizm” olarak vasiflandirdigi “hdrriyetgiligin® ve XVIII.
Yuzyll Fransiz iktisatgilardan esinlenmis olan Tirk serbest girisimciliginin de
karsisinda oImustur.98

Materyalizmin Turkiye’de tanitilip yayllmasinda rolli olanlardan birisi de
Subhi Ethem’dir. Megritiyet devrinde Bergson'u (1859-1941) tanitmaya onderlik
etmistir. Erken 6limi kendisinden beklenen 6nemli eserleri vermesine engel olan
disiince adamimiz, ilk defa biyik Fransiz metafizikgisinden (Bergson) genis bir
sekilde bahsetmi§tir.99 Subhi Ethem, Turk evrimcilerinden olup, Selanik’te gikan Geng
Kalemler Dergisi’nde ve Felsefe Dergisi’nde yazilar yazmistir.

Ayrica Darwinizm hakkinda elestirel bir kitap yayinlayan Memduh Sileyman,
Hartman’in (1842-1906) Darwinizm adli eserini de Turkge'ye cevirip nesretmistir100
Felsefe Mecmuasi, Ribat ve Yirminci Asirda Zeka Mecmuasi’nda makaleleri olan
dislndrimiz, bu yazilarinda tekamilcu fikirlerin yaninda materyalist diglncelerini
de savunmustur.'’

Fikri karisiklik ve gesitliligin yogun oldugu bu devrin hakkinda ¢ok konusulan
dusunirlerinden birisi de, Tevfik Fikret'tir (1867-1915). “Tarihi Kadim” siiriyle sadece
ateistligini ilan etmekle kalmamis, ayni zamanda Alman materyalist Feuerbach
Uslubunda din karsiti bir kisilik sergilemistir... Ona en sert cevabi, Mehmet Akif
vermistir. M. Ali Ayni, felsefi bir eserle Fikret'in “Tarihi Kadim’indeki fikirlerini tahlil ve
tenkit ederek, ondaki suphecilik, kétimserlik ve dinsizlik kirintilarini cevaplandirmisti.
Felsefeyle hi¢c mesgul olmayan Fikret, zamanin 6nemli ilim ve felsefi akimlarindan da
habersizdi.'*

Tevfik Fikret'te ahlak sorunu, ana sorundur; fakat onun ahlak anlayisi, dini
ahlak degil, himanist bir ahlaktir. Bu da geleneklerden kurtulmak, akla tam 6zgurlugu
vermek ve ferdi insanligin bir Gyesi yapmak sorunudur.'® Dolayisiyla Fikret, ahlakta
materyalist, hatta nihilist, bilgi ve ilim anlayisinda materyalisttir.104

Materyalist diisiiniirlerimizden Celal Nuri de, Islam ile materyalizm arasinda
iliski kurma denemesine girismis —belki- ilk diistiniiriimiizdiir. islam dininin biinyesine
materyalizmin uydugunu sdyleyerek, Islamiyette yapilmasini istedigi tasfiyenin
(elemenin) yerine maddeci felsefeyi yerlestirmek arzusundaydl.105 Celal Nuri’nin bu

7 Okay, age, 277-283.

® Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi,119; bkz. Gubukcu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe
Hareketleri, 50.

% (Jiken, age, 375; genis bilgi igin bkz. Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve llk Etkileri, 280-311.

"% cubukeu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, 63

101 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 311-312.

92 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 46-47.

193 Berkes, Tiirkiye’de Gagdaslagma, 339.

'% Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi, 53-54.

"% Bolay, age, 166.
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anlayisinin bir benzerini (yukarida belirttigimiz gibi) Abdullah Cevdet'te gérmekteyiz.
Abdullah Cevdet de, islam’in kendisinin bizzat biyolojik materyalizm oldugunu ispata
calismistir.

Bu baglamda, Munif Pasa ve Hoca Tahsin’den de kisaca bahsetmemiz
yerinde olacaktir. Mecmua-1 Fiindn’'da felsefeyle ilgili bir cok makalesi yayinlanan
Minif Pasa’nin “Tarih-i Hikamd&y-1 Yunan” bashdi altindaki yazilarinda Thales
(M.0.570-450), Solon, Pythagoras (M.0.570-496), Heraklitos, Anaxagoras (M.0.500-
420), Demokritos (M.0.406-371), Sokrates (M.0.470-399), Antistenes (M.0.422-
365), Eflatun (M.0.430-347), Aristoppos (M.0.435-356) vb. filozolardan
bahsetmektedir.'®

Hoca Tahsin (1812-1880) ise, Turkiye’de Bati anlayisinda (metot) ilk
psikoloji kitabini yazmistir. Onun Tarih-i Tekvin, Hilkat, Esas-1 lim-i Heyet, Psikoloji
Yahut ilm-i Ruh, Esrar-1 Ab-u Hava gibi énemli eserlerinin yaninda, Volney’den Loi
Naturel risalesini Nevamis-i Tabiiyye ismiyle tercime etmistir.107

Memleketimizde materyalizme goéndl verenler, Dogu'ya ve gecmige
bakmaya gerek duymuyorlardi. Bunlar, Baticilikta pozitivizme meyilli olan
dusunirlerimizden daha radikal bir tavir igindeydiler. Ethem Nejad (1887-1921),
Suphi Ethem, Refik Nevzat gibi sosyalistler, daha ileri bir klik kurdular. Hilmi Ziya ‘ya
gore Mesratiyet yillarinda Sosyalist Hareket, henliz ¢cok zayif olmakla birlikte fikir
hareketi olarak tizerinde durulmaya degerdir.108

Osmanli Sosyalistleri, fikirlerini bilhassa Istirak dergisinde agiklamislar ve
kisa 6émurli de olsa, gunluk gazeteler g¢ikarmiglardir. 1911 yilinda Sosyalist
Hareket'in Paris subesi kurulmus; kendisini “llk Tiirk Sosyalisti” olarak tanitan Dr.
Refik Nevzat da tag basmasi bir gazete olan Begeriyet yayin hayatina sokmustur.
Osmanl Sosyalistleri, Megsratiyet'in 6rfi idaresi (siki yonetim) rejimi altinda diger fikir
cereyanlari gibi, kendisini ifade etmekte buyuk gugliklerle kargilasmiglardir. Karl
Marks’in resimlerine yayin organlarinda rastlaniimakla beraber, T. Zafer Tunaya'ya
gore fikirlerinin anlagildigi iddia edilemez.'®

MesrQtiyet devrinde, materyalist diislinceyi benimseyen disunurlere siddetli
tepkiler de gelmistir. Hatta siyasal anlamda gogunu “islamci” olarak (iglerinde
Turkgllerde vardir) nitelendirebilecegimiz mutefekkirlerimiz, bu akima bir reaksiyon
olarak, memleketimizde anti-materyalist (spiritiialist) felsefeyi 1o olusturmaya
calismiglardir. Ahmet Mithat, ismail Ferit, Harputizdde Mustafa Efendi,
Sehbenderzade Filipeli Ahmet Hilmi, Halil Edip, Emin Feyzi, Ziya Gokalp, ismail
Fenni (1855-1946), Omer Ferid, M. Semseddin, Ahmet Hamdi Akseki gibi bir cok
mitefekkirimiz c¢esitli makale ve eserlerinde materyalizmi ele§tirmi§|erdir.111 ismail
Ferit, materyalizmi tenkit amaciyla 1312 (1896) tarihinde ibtél-i Mezheb-i Maddiyun
adli bir eser yazmigtir. Suleyman Halit tarafindan yayinlanan bu eser, Ludwig

1% Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 118.

97" Akglin, age, 163.

%8 Ulken, Turkiye’de Gagdas Dusilince Tarihi, 206-207; materyalist Turk aydin hareketinin 6zellikleri hakkinda
bilgi icin bkz. Durmus Hocaoglu, “Sekilarizm, Lasizm ve Tirk Laisizmi”, Tiirkiye Gunligii, sayri: 29,
(Temmuz- Agostos) Ankara 1994, 53-55.

T. Zafer Tunaya, Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batililagma Hareketleri, istanbul 1960, 97-98.

"9 Bkz. Neset Toku, Tiirkiye’de Anti — Materyalist Felsefe, istanbul 1996.

" Akgtin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Etkileri, 416.
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Blichner'in Madde ve Kuvvet isimli eserini tenkit igin kaleme alinmistir. Harputizade
de 1330 (1914)da yazdigi eserde, Buichnerin dusuncelerini tenkit etmistir.
Sehbenderzade (1865-1914) de, Celal Nuri'nin Tarih-i Istikbal isimli eserinin birinci
cildi olan, Mesail-i Fikriye’deki materyalist gorusleri elestirmek gayesiyle Huzur-1 Aklii
Fende Maddiyyun Mesleki adiyla bir eser telif etmistir. Allah’i inkar Miimkiin miiddir?
ismiyle yazdidi eserinde de ateizmin mimkin olup olmayacagini tartismis ve gesitli
dislincelerin felsefi elestirisini yapm|§t|r.112

C. ANTI-MATERYALISTLER (SPIRITUALISTLER)

islamcilik, geleneksel islam’dan farkh bigimde rakip olarak diger dinleri
almaz. Islamciligin rekabet ettigi disiinceler artik Hiristiyanlik gibi dinlerden ziyade
pozitivizm gibi 19. Yizyil felsefi disinceleridir. Bu devrin dini kdkeni agir basan
dusundrlerinin,  Hiristiyan ~ misyonerlerinin ~ saldinn ve ithamlarina  karsilik
vermemelerinin ve pozitivistlerin Hiristiyan teolojinin tutarliligina yénelik elestirilerini
silah olarak kullanmamalarinin gerekgeleri vardir. Clinkii Islamcilik cereyani
ideolojilerle  miicadele etmis, ancak ‘“reddettigi” ideolojilerden kendisinin
yararlanacagi kisimlarini benimsemekte bir sakinca gérmedigi gibi ihtiyaci olduklarini
eklektik bigcimde iktibas etmistir. Hatta Batili felsefi sistem ve dislincelere nifuz
ederek, diyalog arayisina girmigtir.113 Tabii ki bu felsefi ekollerin inceleme, 6grenme
ve diyalog arayisi, kendiliginden gelismis bir vakia degil, daha ¢ok bir “savunma
psikolojisi” icerisinde ortaya cikmistir. Zira ‘terekkiyat’in gerceklesmemesinin
misebbibi olarak din ve mukaddesat itham altindaydi.

Tirkiye'de Ortagag Kelamciligindan felsefeye gegis ve anti-materyalist bir
felsefenin yayilisi, yukarida ifade etmeye calistiimiz bir vasatta ortaya ¢ikmistir.

ikinci Mesritiyet devrinde “spiritiialist” bir karakter tasiyan felsefenin
Sehbenderzade Ahmet Hilmi ve ismail Ferit gibi temsilcilerinin yaninda, Sait Halim
Pasa, Mehmet Akif, M. Semsettin, Seyh Musa Kazim, Mustafa Sabri, Milasli ismail
Hakki, Manastirli ismail Hakki ve Hamdi Yazir'in isimleri de zikredilebilir. Bunlardan
Ahmet Hilmi tartigsmalarinda salt felsefidir, digerleri ise hem felsefi ve hem de
dinidir.""*

islamci  cephenin yayin organi, Sirat-i Miistakim'dir ki, sonradan
Sebiliirresad adini almistir. Ayrica Beyanii’l-Hak, Mahfel, Liva-1 Islam, Mekétip ve
Medaris gibi dergiler de bu cephenin yayin organlari arasindadir. Bu cereyani
Cemalettin Efgani ve Abduh gibi zamanin iki biydk fikir adami desteklemistir.
Yukarida isimleri zikredilen Islamcilardan Sait Halim Pasa, Mehmet Akif, Ahmet
Naim, M. Semsettin, Ferit, M. Hamdi ve izmirli ismail Hakki digerlerinden farkhdir.
Zira bu dusunurlerimiz en az bir Bati dilini bilip, Bati kiltird almig, modernist fikirli
olup digerleri muhafazakar ve daha ¢ok tek tarafl bilgiye sahiptir.115

"2AKgiin, age, 427, 460.

"3 Tiirkéne, islameihi@in Dogusu, 29.

"4 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goériisiin Miicadelesi, 190-191; Toku, Tiirkiye’de Anti —
Materyalist Felsefe, 14.

"% Bolay, age, 37-40; Sina, Aksin, Jon Tiirkler ve ittihat Terakki, istanbul 1987, 246; krs. Unver Giinay, Din
Sosyolojisi, Istanbul 1998, 506-507; Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlegsmesi ve Din, 200. izmirli hakkinda
genis bilgi igin bkz. Bayram Ali Cetinkaya, izmirli ismail Hakki Hayati, Eserleri, Goriigleri, istanbul 2000.
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MesrQtiyet devri  “spiritiialist” mutefekkirlerimizin fikirleri sdyle hulasa
edilebilir: Toplumda dini duygular gittikge zayiflamakta olup bunun sebebi de dinin
aslil kaynaklarindan 6grenilmemesidir. Din karsitlari da hurafeleri gerekge gostererek
dinin ilerlemeye engel oldugunu iddia etmektedirler. islamcilar da yukarida
belirttigimiz gibi, Islam’in ilerlemeyi engelleyici bir unsur olmadiginin ispatina
calismiglardir. Ikinci Mesritiyet “spiritiialistleri”, bir taraftan dini, esas kék ve
kaynaklarina donerek izah ederken, dider taraftan da Avrupa’'daki felsefi ve bilimsel
gelismelerden minevverleri haberdar etmeye galismislardir. M. Semsettin’in Felsefe
Dersleri ve Ferit Kam’in Dini Felsefi Sohbetleri bu amaca yonelik galismalarin
mahsulleridir.""®

Bu dénemde edebiyat alaninda da pozitivist ve materyalist gruba karsilik,
dini bir “spiritiializm’i temsil eden islamci grup yer almaktadir. Birbirine zit bu iki
akimin en can alici 6rnegi Akifle Fikret arasindaki tartismalardir.'” Ancak burada W.
C. Smith'in Tiirk modernist islamcilarimin farklihgini ortaya koyup analiz eden
dusuncelerini ilging olmasi bakimindan belitmemiz uygun olacaktir. Ona gore
modernist Islamcilarin agzindan Eg’ar’den, Gazali'den veya Ikbal'den nadiren
bahsedilmesi dogaldir; ancak Luther’in isminin duyulmasi sasirtici bir durumdur.
Modernizm taraftar Turkler Garp kitaplarina yénelirken, Batr’'nin “cicili bicili” yonlerine
kapilan Misir Muslimanlarindan tamamen farkli olarak, sathi taklitci degil, suurlu
Garpg:ldlrlar.118

Mesritiyet doneminde anti—materyalist akimin, materyalizme bir reaksiyon
olarak dogdugunu yukarida belirtmistik. Binaenaleyh bu devirde “Isbat-i Vacib”
mevzuunda telif edilen eserlerin gogu, islam diinyasina disaridan ithal edilen ve
Allah’in varligini inkara dayanan felsefe ve gorislerin reddine dairdir.""® Bu baglamda
Efgant’nin (1838-1897) er-Red ale’d—Dehriyye’sini120 Ferid Vecdi'nin (1878-1945)
eserlerinden el-Hadiqatii’l-Fikriyye’'si ve el-islam fil- Asril-ilmi’sini, Izmirli'nin
Muhtasar Felsefe-i Ula’si ile M. Semseddin’in (1884-1961) Felsefe-i Ula’sini
zikredebiliriz. Ayrica ismail Fenni’nin (1855-1946) Kiiciik Kitapta Bliyiik Mevzulardan
bagka bilhassa Maddiyyun Mezhebinin izmihlali isimli hacimli kitabi takdire sayandir.
Ferit Kam’in Emile Boirac’a ait Cours elementaire de philosophie adl kitaptan ilm-i
Maba’dettabia diye tercume ettigi kisim da guzel bir calismadir. Yine Mehmet Ali
Aynt'nin, Tevfik Fikretin Tarih-i Kadim’e cevap olarak kaleme aldi§i Reybilik,
Bedbinlik, Laildhilik Nedir? adli eseri ile Ali Fuat Basgil'in (1893-1963) eseri Din ve
Laikliki, M. Sekip Tung'un (1886-1958)"" Bir Din Felsefesine Dogru adli denemesi
ve Hilmi Ziya'nin Tarihi Maddecilige Reddiye’sini122 belirtmek gerekir.123 Neset
Toku'ya gore bu mitefekkirlerimiz anti-materyalist dlistinceyi benimsemekle birlikte,
fikirleri bir doktrin olarak spirittializmi karsilayacak mahiyette ve degerde degildir."*

'8 Bolay, age, 42-43; Mardin, Din ve Siyaset, 281.

"7 Bolay, age, 43.

8 Wilfred Contwell Smith, , “Modern Tirkiye Dini Bir Reforma mi Gidiyor?”, AUIFD, Sayi 1, Ankara 1953, 19.

19 Bekir Topaloglu, Kelam ilmine Giris, I1. baski, istanbul 1985, 42-43.

120 By eser, “Dehriyyun’a Reddiye” (Naturalizm Elestirisi, gev: V.,ince, Istanbul 1997) adiyla nesredildi.

121 Sekip Tung hakkinda genis bilgi icin bkz. Hayrani Altintas, Mustafa Sekip Tung, Ankara 1989.

22 Bkz. Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, IV. baski, Istanbul 1981.

"2 Topaloglu Bekir, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Goére Allah’in Varh@ (isbat-1 Vacib), VI. baski.
Ankara 1992, 159.

24 Toku, Tiirkiye’de Anti-Materyalist Felsefe, 14.
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Yazarin bu disilincesine tamamen katilmak pek mimkin gézikmemektedir. Belki
mutefekkirlerimiz doktrinel bir sistem gergeklestirememigler; ancak onlar, Tirkiye’de
ilk olarak baslatilan bir akimin (anti-materyalist) éncileri olmuslardir.

Bu 6ncilerden felsefi birikimi ve vukufiyeti ileri seviyede olan Ahmet Hilmi ilk
tahsilini Filibe’de yapmis ve “Mebéadi-i Ulim’u Filibe miftisinden okuyup,
Galatasaray Lisesi’'nden mezun olmustur. 1908°de ittihdd-1 Isldm gazetesinden sonra
Tasvir-i Efkarda felsefi ve siyasi yazilar kaleme aIm|§t|r.125 Bu yazilarinda Ahmet
Hilmi, dini, felsefi ve sosyolojik temellere dayanmlg’ur.126 O, ilmi ve felsefi agirhkli
dusuncelerini 1910 yilinin baslarinda haftalik olarak gazetelerden bagimsiz ¢ikarttigi
Hikmette agiklamistir.'®’

Bati felsefesinde ve tasavvufta mahareti derin olan Ahmet Hilmi, ayni
zamanda ileriyi goren bir siyasetci idi. Kendisine 6zgi guizel Gslubuyla, Darulfinin’da
felsefe miderrisligi yaptigi zaman konferanslar da veriyordu.128 Ahmet Hilmi,
“Varligin iImi” olarak kabul ettigi felsefeyi fizik &tesi bir alana kaydirirken, mutlak
hakikat pesinde kosan, hem Bati hem de Islam diinyasinin, hatta tasavvuf
hareketinin  etkisi altinda goérUslerini  sunmustur. Ortaya koydugu bitln
diistincelerinde hareket noktasi, mutlak varligin tevhidi prensibidir."? Ahmet Hilmi
mutlak varligin tevhidi konusunda higbir taviz vermeyerek, materyalizmin ve diger
felsefi ekollerin metafizik karsisindaki yetersizligini ortaya koymustur. Meselelere
islamf bir yaklasim getirmesi agisindan dikkate deger bir profil cizmistir. Metodik bazi
eksikliklerinin ve ortaya konulan disincelerinin anlasilmasinda ortaya ¢ikan
glclukler Ahmet Hilmi’nin olumsuz ydnleridir.130

Ahmet Hilmi, -de tipki Ismail Hakki Izmirli ve ayni fikri grup (ant-i
materyalistler) igerisinde bulunan diger arkadaglari gibi- materyalizmin ve 6zellikle
monist materyalizmin temsilcileri olan Haeckel (1834-1919) ve La Dantec’in
goruslerini tenkit etmistir. Dolayisiyla elestirileri Baha Tevfik'i de i¢ine aldigindan
Baha Tevfik'in karsisindaki Riza Tevfik'in yerine Ahmet Hilmi geciyordu. Ahmet
Hilmi’'nin pozitivizmle ilgili fikirleri, spiritiialist bir gérisle memleketimizdeki bu akimin
ilk tenkidi Ozelligini ta§|maktad|r.131 Onun felsefl eserlerinden bazilari sunlardir:
Allah’ inkar Miimkiin midiir? (Tarihi isldm’in 1. zeyli) Yahut Huzur-1 Fende (1911),
flm-i Ahvalirr-Ruh (1911), Uss-i isldam (1916), Huzur-u Akl i Fende Maddiyyun
Meslek-i Delaleti (1916), Tasavvuf-i Islami ve Fiinin-i Cedide ve Felsefe (Hikmet
Dergisinde 60 sayfa devam eden fakat yarim kalan makale)."*?

Ahmet Hilmi ile ayni mevzularda calisan ismail Fenni (1855-1946), cagdas
Bati felsefesindeki tetkikleriyle eski vahdet-i viicut fikirlerini canlandirmistir. Ulken,
onu “vahdet-i viicutcu ve modernist Isldam filozofu” olarak vasiflandirmaktadir.
Tahlilleri ve objektifligi bakimindan ismail Fenni, meslektagi ve fikir arkadasi Ahmet

'25 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 195.

26 Uludag, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, 90.

27 Uludag, age, 42; Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, 195.

28 Bolay, age, 195-196.

129 Uludag, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, 130, 212-213.

%0 yludag, age, 233-234.

'3 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi, 233.

82 Uludag, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, 42-43; Ahmet Hilmi'nin eserleri igin ayrica
bkz. Ismail Cémert, “Yazar Hakkinda’, (Sehbendarzade Filibeli Ahmet Hilmi, Senisiler ve Sultan
Abdiilhamid), istanbul 1992, 9-12.
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Hilmi'den daha Olgili ve daha giglidir. Buna karsilik Ahmet Hilmi eklektisizme
yanasti§l halde, ismail Fenni sistematik olarak “panteist” kalmlstlr.133 Ancak bu
noktada H. Ziya Ulken, ismail Fenni hakkinda iki farkli yargida bulunmustur. Onu bir
taraftan vahdet-i viicudgu olarak degerlendirirken, diger taraftan panteist olarak kabul
etmistir. Her ne kadar Ulken, ismail Fennfyi panteist olarak kabul etse de, ismail
Fenni Hegel veya Spinoza’nin panteizmi anlaminda bir panteist degildir. Ancak onun
igin Islam diisiincesinin ruhuna uygun bir vahdet-i viicudgu diyebiliriz.

Onun, ¢ogunlugu felsefi agirlikh olan eserleri sunlardir: Liigatce-i Felsefe,
Maddiyyin Mezhebinin izmihlali, Kitab-1 izale-i Siikik, Vahdet-i Viicut ve Muhiddin-i
Arabi, Kii¢clk Kitapta Blylik Mevzular, Hiirriyet (Stuart Mill'den tercime), Asr-1 Hazir
Maddiye Mesledi (P. Janet'ten tercime), Usul-i Maliye Hiilasasi, Diirretii’l-Yetimiyye
(Ibn Mukaffa’in Ahlak adl eserinin terciimesi), Hayat ve Madde (Oliver Lodge’den
terclime), Heyet-i ictimaiyyede ve Hayatta Muvaffak Olmak igin Ameli Malimat
(Baron Stafen’den tercime), Hakikét-i Zarafet, Envéar-1 Hakikat (vefatindan sonra
Hakikat Nurlari adi ile basilmistir), Biyiik Filozoflar."*

ismail Fenni, Ahmet Hilmi'den sonra 1928'de yayinladigi Maddiyyin
Mezhebinin izmihlali adli eseriyle materyalizmi felsefi, ilmi ve dini bir goérigle
elestirmistir. Elestirileri daha ¢ok Biichner'in fikirlerine yénelik olmakla beraber, ayrica
monizm, pozitivizm ve tek&mdl sistemlerini de tenkit ederek redde’[mi@tir.135

Mesritiyet devrin “spiritiialist’lerinden birisi de O. Ferit Kam’dir. Onu felsefe
problemleri Uzerindeki inceleme ve arastirmalari Sileymaniye Medresesi'ndeki
Umumi Felsefe Dersleri ile genislemis ve bu minasebetle kadim Hint ve Cin’den
baslayarak, Dogu ve Bati filozoflarini okumus, bunlar hakkinda elestiriler ileri
SUrmU§tUr.136 O, felsefede su meseleler (izerinde durmustur: insanin kendi varligini
tanidigi andan itibaren, akhini daima mesgul eden Allah’in varligi ve kéinatin ve
varliklarin yaratilmasi, Allah’in insan ile minasebet kurmasi (vahiy-kitap), nibulvvet,
insanin yapisi, ruhun varligi, ruhun hayati, 6lim, ahiret hayati, kaza-kader, takdir,
iman, inkar, inkarin psikolojik sebepleri gibi meseleler.

Ferit Kam'in yakin arkadaslari arasinda Mehmet Akif, Fatin Gokmen, Zakir
Olgun, izmirli, Siileyman Nazif gibi devrin énde gelen edebiyat ve felsefe cevresi
vardir. Taninmis Fransiz oryantalisti Louis Massignon Ferit Kam'i, bir yazisinda
“Filozof” olarak nitelendirmistir. Mehmet Akif de ona “lstad-1 hakimim” (felsefede
Ustadim) diyerek takdir ve hirmet etmig,tir.138 Kam'in dine ve felsefeye ait eserleri
sunlardir: Felsefe Tarihi Notlari (1917-1922), iim-i Ahlak (1923-1925) [E. Boirac’in
Felsefe llkelerinden Ahlak iimi adli eserini Mebadi-i Felsefeden Ahlak limi adiyla baz
ekler yaparak Tirkge'ye gevirmistir], Dini ve Felsefi Sohbetler (‘I913),139 Vahdet-i

"33 Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarihi, 294, 299.

34 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, 250.

'35 Bolay, age, 251.

36 Bolay, Ferit Kam, Ankara 1988, 14.

187 Bolay, age, 13.

%8 Bolay, age, 18-19.

%% By eser, S. H. Bolay tarafindan (O. Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, VII. baski. Ankara 1990) sadelestirilip
yayimlanmigtir.
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Viicut (1915), lim-i Maba’dettabia (1925-1927), Kinalizade Ali Celebi (DEFM, 1916,
sayl: 4), Eski iran’da Felsefe.'*

Ferit Kam'la ayni “spirittialist” akimin iginde olan dider bir dustunirimiz,
Mehmet Ali Ayni'dir (1868-1945). Onun iki cephesi vardir: Biri basin hayatinda ¢ikan
felsefi eserlere dair guglu elestirel yazilar ile tenkitci yonudur: Riza Tevfik'in Kamus-i
Felsefe’sini ve “Giilsen-i Raz” yazisini; Bahur Israilin Abbe Barbe’den cevirdigi
Felsefe Tarihi’ni; Baha Tevfik’in Foille’den cgevirisi Felsefe Derslerini siddetle tenkit
ederken, Ahmet Naim’in Fonsgrive'den /imii'n-Nefs adiyla yaptigi terciimesini ise
dvmektedir. Ayni, Giinaltay'in Felsefe-i Uld Dersleri adli eserini, ash Boirac ile
karsilastirarak elestirmisti. Memduh Sileyman’in gevirdigi Darwinizm isimli eser ile
Suphi Ethem’in Bergson ve Felsefesi adli eseri de kaynaklariyla karsilastirilarak,
AynP'nin elestirilerine hedef olmustur. Ayni’nin ikinci cephesi tasavvufa'' dénuktiir.
Onun bu cephesinde, tam bir mistik ortam hakimdir. Vahdet-i Viicuda bagli oldugunu
gostermek amaciyla Ahmet Hilmi ve ismail Fenni gibi cagdas felsefe ve ilim
incelemesi yapmaya gerek gt’)rmemistir.142

Anti-materyalistleri siyasi fikirler anlaminda en ¢ok etkileyen diglindrlerin
basinda Efgani gelmektedir. M. Tilrkone, bu fikre fazla itibar etmiyor. Ona gore
Efgani, kendisine tekaddiim eden Yeni Osmanlilar’la karsilastirildiginda, ortaya attigi
fikirlerde higbir orijinallik bulunamayacagi gibi, Yeni Osmanlilar'in ondan 6nce daha
kapsamli ve daha tutarli gorisler gelistirdikleri de goérilebilir. Bu agidan 1869-1870
yillarinda istanbul’da bulunan Efgant’nin “yeni” fikirlerinden istifade ettigi séylenebilir.
Zaten Efgani’ye atfedilen “ittihat-1 islam” fikri, onun yazilarinda 1883'den &nce
gorilmez. Bu tarih Osmanli aydinlarina gére 6nemli bir gecikmeyi ifade etmektedir.*®
islamci diisiinirlerden Efgani, Tirk olmadigi halde, Tirkgiligi tavsiye etmistir.
Turkce'ye cevrilip Tirk Yurdunda yayinlanan “Vahdet-i Cinsiye Felsefesi” isimli
makalesinde insanlari birbirine baslayan iki bada (dil birligi, din birligi) dikkat
cekmigtir. Ona gore dil birliginin sebati, dinden daha devamhdir. Efgani’nin sair
Mehmet Emin, dolayisiyla Tiirk Yurdu gevresine etkisi oldukga fazlaydl.144

Tirkiye’de bulundugu sirada Efgani, Hoca Tahsin’in ricasiyla Darulfinin’da
bir konferans vermis ve bu konferansta “toplum ruhunun ya peygamberlik yetisi veya
felsefe yetisi oldugunu ve peygamberligin kazanilir bir sey olmayip, Allah vergisi
oldugunu, felsefe yetisinin diiginme ve okumayla elde edilebilecegini” sdylemisti. Bu
konferans Uzerine Seyhllislam Hasan Fehmi Efendi, Seyhi “peygamberlik bir
zanaattir” dedi diye jurnallemis ve Darulfiinin da bu olay lzerine kapatllmlstlr.145

Mesratiyet devrinde, din felsefesi alaninda da calismalar yapilmistir. “Din
felsefesi” kavramindan sz edilmesi, ancak Il. Mesr(tiyet déneminde baslamistir. Bu
kavrami ilk kullananlardan olan Memduh Suleyman, 1326 (1910) yilinda “Felsefe-i

0 Bolay, age, 27-30; krs. Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, sad. Ethem Cebecioglu, Ankara 1994, 9. (Hayati ve
eserleri bolimu).

! Tasavvuf tarihiyle ilgili distinceleri icin bkz. M. Ali Ayni, islam Tasavvufu Tarihi, sad. H. R. Yananl,
istanbul 1985.

2 Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Dusiince Tarih, 301-302; M. Ali Ayni'in telif, tercime ve makaleleri igin bkz.
Ebamuslim Akdemir, Mehmed Ali Ayni’nin Diigiince Diinyasi, Ankara 1997, 10-15.

3 Tiirkéne, islameih@in Dogusu, 35-36; Tirkéne, Cemaleddin Afgani, 116-123.,

4 Ulken, Tiirkiye’de Gagdas Diisiince Tarih, 211; krs. Tiirkne, Cemaleddin Afgani, 112-115.

%5 Adnan Adivar, Tarih Boyunca ilim ve Din , V. baski, Istanbul 1954, 390; Ulken, age, 136; daha genis bilgi
icin bkz. Tlirkdne, Cemaleddin Afgani, 19-41.
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Edyén” (Felsefe Mecmuasi, c.1, 141-142) adli makalesinde dinler felsefesinden stz
etmigstir. Din felsefesinden ilk bahsedenlerden Esrefz&de Muhammet Sevketi Bey de,
Ulum-i Seriye Subesi’nde Kelam bélimiine Din Felsefesi (Felsefe-i Din) dersini
koymustur. M. Bayrakdar'a goére din felsefesi, 1910 yilindan sonra, Osmanli
mutefekkir ve minevverlerinin ilgi alanina girmistir. Bundan sonra din felsefesiyle ilgili
bazi makaleler yaylnlanmlstlr.146

Ahlak ilmi alaninda ise, Bursali Mehmet Tahir, Ahlak Kitaplarimiz adl
eserinde (1909) Tirkge yazilmis ahlak kitaplarinin isim ve muelliflerini toplamistir. M.
Ali Ayni de Tirk Ahlékg:llarl147 adli eserde on kadar ahlak yazari hakkinda bilgi
vermektedir.

Tanzimat ve Megratiyet dénemlerinde bitin okullarda, ahlék dersi
okutulmustur. Ortaokullarda Birgivi'nin Risale’si liselerin son iki sinifinda da, Ahlak-i
Hamide (1895) ve ilm-i Ahldk adli eserler ile Muslihiddin Adil Bey'in Malumaét-i
Ahlakiye ve Medeniyeti, Maarif Nezareti'nce orta dereceli okullarda ders kitabi olarak
kabul edilmigtir. Daha sonra liseler icin M. Namik Bey’in, Bati ahlak kitaplarina gére
hazirlanmig Ahlak kitabi yaylnlanmlstlr.148 MesrQtiyet doneminde nesredilmis bazi
ahlak kitaplarimiz da sunlardir: Salih Zekinin terciime ettigi Felsefe-i iimiye ve
Ahlékiye, Ali Seydi’'nin Ahldk Dini, Huseyin Remzi'nin Ahldk-1 Hamide, M. Fazil'in
fIm-i Ahlak, Tzmirli’nin lim-i Ahldk, Ahmet Naim'’in isldm Ahlak’inin Esaslari, Mehmet
izzet'in Universitede okuttugu Ahlék Felsefesi Notlarrdir. Ayrica Akil Muhtar Bey'in
ilim Bakimindan Ahlak adli eseriyle, Ahmet Hamdinin Ahlédk Dersleri kitabini da
belirtmemiz gerekir.149

Sonug olarak; MesrQtiyet donemi ilim ve fikir adamlarimiz Bati felsefesini ve
filozoflarini takip edip, Osmanh toplumunu bu diglince akimlarindan haberdar
etmislerdir. Hatta o derece ki, onlar degerlendirip elestirme  tavrini dahi
gbsterebilmislerdir. Sadece Bati felsefesiyle sinirli kalmamiglar, ayni zamanda Dogu
(Islam) felsefesiyle de daha genis bir sekilde ilgilenmislerdir. Bu da gdsteriyor ki,
donemin fikir adamlar felsefeyi tek yonli degil, Bati ve Dogu felsefesi olmak lzere
¢ift yonll olarak degerlendirme seviyesine sahip olmuslardir. Diger taraftan yukarda
belirttigimiz bu felsefi akimlar, sadece o dénemi etkilemekle kalmamis, Cimhuriyet
doénemini, hatta gunimuzu de etkilemigtir. Bu dislnce akimlarinin Tirkiye'ye
girmelerinden sonra tesirleri sona ermemis; varliklarini, giinimize kadar gesitli siyast
ve felsefi platformlarda sirdire gelmislerdir. Dolayisiyla Turkiye’'nin bugiinki siyast
ve fikri arkaplaninin bilimsel olarak kamil sekilde degerlendirilebilmesi, Tanziméat ve
Ozellikle de Mesritiyet déneminin iyice irdelenmesine baghdir.
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